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Der Gottesbegriff der Sulus. 


Von P. V. CaTHREIN, S.J. Valkenburg (Holland), 
ae 2 


ees > : . } 
_ Schon Ros. Morrat? hat den siidafrikanischen Negerstmmen fast all- 
gemein die Kenntnis eines héchsten Wesens, des Schdpfers aller Dinge, ab- 
_ gesprochen. In seinem Geleise bewegt sich Gustav. FritscH2, der behauptet : 
; »Es fehlt .. bei allen siidafrikanischen Bantuvélkern urspriinglich die Idee der 
Gottheit, als eines héchsten persénlicheh Wesens, welches mit der Menschheit 
nichts gemein hat.“ Er ist ungehalten iiber jene Missionare, die den genannten 
Stammen die Idee eines héchsten Gottes zuschreiben; der Unkulunkulu der 
Amazulu z. B. sei nur der Allergréfte der amahlozi, wie die Geister der Ver- 
storbenen bei ihnen heifen®. : 
In jiingster Zeit noch hat es der bekannte Ethnologe E. SiIpNey HARTLAND 
 unternommen, den Beweis zu erbringen, daf samtliche Bantu-Stamme Siid-Afrikas 
d keinen Begriff von Gott, dem Schépfer. aller Dinge, habené. 

Da die Frage von weittragender religionsgeschichtlicher Bedeutung ist, — 
méchte ich im folgenden die Ausfiihrungen priifen, die SIDNEY HARTLAND dem _ 
Gottesbegriff der Sulus widmet und die ein besonderes Interesse beanspruchen. 
Von den siidafrikanischen Stammen behauptet HartLaNp ganz allgemein: 
»Da sie auf einem grofen Kontinent wohnten, kam ihnen die Frage nach dem 
Ursprung von Himmel und Erde nie in den Sinn. Uber den’ Ursprung der 
Menschen und Tiere aber haben sie in etwa philosophiert. Die Sulus reden 
von Unkulunkulu als dem ersten der Menschen, dem Menschen, der dem 
‘Menschen irgendwie das Dasein gab. Wie er das tat, dariiber sind sie nicht 
einig. Er selbst soll aus einem Rohrfeld hervorgegangen sein. Einige meinten, 
er habe die Menschen gezeugt oder aus einem Rohre (Schilfrohr) gemacht. 
Andere wahnten, er habe sie ausgegraben oder von einem Steine abgesplittert. 
‘Das Wort Unkulunkulu bedeutet einfach den dltesten bekannten Ahnen eines 
Stammes oder Klans. Jeder Klan hat seinen Unkulunkulu, und der Ausdruck 
ist gleichbedeutend mit unserem , Gro8-Grof8-Grofvater“ und , GroB-Gro8-Gros- 
mutter“. Uthlanga ist ein anderer oft erwahnter Name fiir den Sulu-Sch6pfer. ae: 
Das Wort bedeutet Rohr und wird bildlich gebraucht fiir eine Quelle des Seins. aa 
So wird der Vater die Uthlanga seiner Kinder genannt, von der diese hervor- ES 
sproBten und abbrachen wie die Spréflinge von einem Rohr. Von Unkulunkulu, 
dem ersten Menschen, sagt man zuweilen, er habe die Menschen durch Uthlanga 
gezeugt; dann wird Uthlanga als sein Weib betrachtet. Umdabuko (von uRu- 
dabuko = abbrechen, lostrennen) ist ein dritter Ausdruck, der zuweilen in einem 
personlichen Sinn von ,der Herr oder Hauptling, der Leben gibt“, gebraucht 
und mit Uthlanga identifiziert wird. 
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! R. MorFaT, Missionary Labours and Scenes in South Africa. London 1842, S. 243. 

2G. FRITSCH, Die Eingebornen Siidafrikas. Breslau 1872, S. 98. 

3 Ama ist Pluralprafix in der Kaffernsprache. a a 

* FE. S. HARTLAND, Bantu and South Africa in des , Encyclopedia of Religion and Ethics‘, Il, 
Edinburgh 1909, S. 363 ff. 
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Auch haben | 
beherrschende Vorsehung. Es bestehen zwar L 


oder Hauptling im Himmel. Aber Bischof CaLLaway 


-faltigen Untersuchung zum Schlug, da8 im Geiste der Eingebornen 


tums. oe 
ein Begriff der Gottheit, wenn iiberhaupt einer vorhanden ist, eingehillt in 


ihren Aussagen iiber einen himmlischen Hauptling. ,Wird (dieser Ausdruck) a 


auf Gott angewandt, so ist er einfach das Ergebnis des (christlichen) Unterrichts. 
Von ihnen selbst wird er nicht als der Schépfer und auch nicht als der Er- 
halter der Menschen, sondern als eine Macht angesehen.““ ~ 4 ced Sind 

Damit glaubt HarTLaNnp dargetan zu haben, daf die Sulus keinen eigent- 
lichen Gottesbegriff haben. Aber er hat sich die Sache doch zu leicht gemacht. 
‘Mit ein paar etymologischen Erwagungen laft sich keineswegs sicher ermitteln, 
welchen Sinn ein Volk tatsachlich mit einem Wort verkniipft; die Etymologie — 
kann uns héchstens dariiber Aufschlu8 geben, welche Bedeutung das Wort ur- 
spriinglich gehabt haben mag. Die Wérter sind eben willkiirliche Zeichen. 
Gerade das Beispiel der Sulus zeigt uns in lehrreicher Weise, welche Ver- 
schiebungen in der Auffassung eines Ausdrugkes im Laufe der Zeit vorkommen- 
konnen. j 

HarTLAND beruft sich besonders auf CANON CALLAWAy, den spateren 
(protestantischen) Bischof von St. John in Natal. CALLAway lebte viele Jahre 
als Missionar bei den Sulus. Schon im Jahre 1867 gab er eine Sammlung von 
Sulu-Marchen und Sagen heraus!. Spater sammelte er mit grofem Fleif die 
religidsen Uberlieferungen der Sulus®. Leider sind beide Werke unvollstandig 
geblieben, doch enthalten sie, besonders das letztere, sehr viel kostbares Ma- 
terial und werden stets eine Hauptquelle fiir das Studium der Sulu-Religion 
bleiben, obwohl die eigenen Ausfiihrungen CALLAWay’s manchmal unklar und 
widersprechend sind. 

Ein eingehendes Studium dieser beiden Werke und anderet Quellen hat 
mich zur Uberzeugung gefiihrt, da8 seit dem Beginn des 19. Jahrhunderts bei 
den Sulus eine vollige Verschiebung in der Auffassung des héchsten Wesens 
stattgefunden hat. Ich fasse das Ergebnis meiner Untersuchung in folgende 
Satze zusammen: © ; 

I. Seit der ersten Halfte des 19. Jahrhunderts gilt den Sulus Unkulunkulu 
als Gott und Schdpfer aller Dinge, doch ist diese Auffassung unklar und mit 
mancherlei Widerspriichen behaftet. 

II. In fritherer Zeit betrachteten die Sulus den Unkulunkulu nur als den 
ersten Menschen, den Stammvater aller Menschen. 
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' Izinganekwane Nensumansumane, Nesindaba Zabantu (Nursery Tales, Traditions and 
Histories of the Zulus. Natal and London 1867). Es sind nur die ersten zwei Lieferungen er- 
schienen. : 

* The Religious System of the Amazulu. Capetown-London 1870. CALLAWAY bringt zuerst 
den Urtext, dann die englische Ubersetzung mit zahlreichen Anmerkungen. Bei Abfassung meines 
Werkes , Die Einheit des sittlichen Bewu8tseins der Menschheit“, 3 Bde., Freiburg 1914, war mir 
leider diese Schrift CALLAWAY’s. nicht zuginglich gewesen. Das Buch findet sich weder in den’ 
KO6nigl. Bibliotheken zu Berlin und Briissel, noch in den Universitatsbibliotheken zu Bonn und 


Leiden. Erst seither habe ich es durch die Giite der Verwaltung der K6nigl. Bibliothek zu 
Miinchen erhalten. : 
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Sc r aller Diggs, der von jeher bekannt war, 
e Vereliving zuteil wurde. . | 

woe W. Die Ahnenverehrung hat — vielleicht-unter gleichzeitigem Einflu8 der — 

juropaer | — dazu ‘gefiihrt, da8 im Geiste der Sulus Unkulunkulu allmahlich den 
a ‘Herrn des Himmels verdunkelte und verdrangte und mit dessen Eigenschaften 
nat als Schépfer und Herr aller Dinge bekleidet wurde; oder anders ausgedriickt, 

das beide Wesen in ein einziges unklares Gesamtbild zusammenflossen. 

_ V. Welches der Name des urspriinglichen Sulu-Gottes war, ist heute kaum 

noch mit Sicherheit zu ermitteln; es bleibt iiberhaupt zweifelhaft, ob er einen 
anderen Namen aoe hat als ,der Herr im Himmel“ oder ,Der da poles ist“, 


r" P I. 
_ Daf wenigstens seit der Mitte des vorigen Jahrhunderts von den heidnischen 
Sulus Unkulunkulu vielfach als Urheber und Schoépfer aller Dinge 
angesehen wird, bezeugen die zuverlassigsten Autoritaten. 
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Schon im Jahre 1856 schrieb Dr. WILHELM BLEEK, der beriihmte Erforscher 
der siidafrikanischen Sprachen, aus Entumeni im Sululand an Dr. Haua?: 
ylhre (der Sulus) Offenbarung besteht in den /nhlamon. Das Wort heift 

. urspriinglich Beere, Kern, hat dann aber auch die Bedeutung von Abteilung, 

i Kapitel. Den /nhlamon zufolge hat am Anfang Unkulunkulu die Menschen 

; erschafien (wadabula abuntu oder wa-veza abuntu), ebenso die Rinder, 

a die Ziegen, Schafe, Hunde und iiberhaupt alle Dinge. Unkulunkulu lieB alles 

Z hervorgehen (ohlanga), d: h. aus dem Rohr, was urspriinglich Anfang bedeuten 


soll, nun aber von den Sulu eigentlich gefa8t wird. Dann sprach der Unku-, 
lunkulu zu dem Chaméleon (unoaba): Gehe hin und sage den Menschen, 
da8 sie nicht sterben sollen. Dann schickte Unkulunkulu das Intulo, eine Art 
Eidechse, den Menschen zu sagen, daf sie sterben miissen, alle Menschen 
und alle Tiere. Dies ist die Grundsage. Unkulunkulu ist den Sulu die 
letzte Ursache aller Dinge, alle ihre Einrichtungen, Sitten, Gebrauche, 
ihre leibliche und geistige Beschaffenheit riihren von Unkulunkulu het.“ 

Ein Bericht der amerikanischen Mission bei den Sulus aus dem Jahre 1862 
sagt?, man habe unter den Eingebornen eirie Missionsgesellschaft gegriindet 
und ,die Leute, die vor einigen Jahren keine geschriebene Sprache und nur 
die unbestimmtesten Ideen von einem héchsten Wesen hatten, 
senden und unterhalten jetzt einen Sendboten des Evangeliums*. Es wird 
leider nicht gesagt, wie sie dieses héchste Wesen nannten; wahrscheinlich 
Unkulunkulu. 

Auch nach den von CaLLaway mitgeteilten Uberlieferungen wurde seiner- 
zeit Unkulunkulu als der Schopfer aller Dinge bezeichnet. ,Wir sagten“, 
berichtet ihm ein Eingeborner, ,alle Dinge wurden durch Unkulunkulu 
gemacht.“ ,Wenn die Schwarzen von Unkulunkulu, Uthlanga oder dem 


1 Der Brief wurde in der Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft, XI (1857), 


328, verdffentlicht. 
2 The Missionary Herald. Boston 1867, S. 69. 


nach Cae mich” / Umveligangi. NOT 
- Ankunft der Missionare: ,Alle Dinge ‘wurden ‘in 
Alles, was eae -geschatien hat, ist “gut;" ek 1 ni 
_-schaffen®. - : ae 
Kapitan FREDERIK Exton, der in ior Jahren 1871 bis 1872 ied a op 
erforschte, sagt von den Amatonga, die den Sulus verwandt und ihnen tril 


pflichtig waren‘: ,Ihr religidser Glaube ist der der ‘Amazulu, Makolaka_ und 
_ Siid-Afrikas im allgemeinen. Sie haben einen schwachen Gane an eine héchste ie 


- Macht, aber keine Form der Verehrung.“ . = 


Im Jahre 1905 schrieb P. Rousset, 0. ML, ee seit 1891 bei den Sulus 3 
lebte*: ,Sie glauben an das Dasein eines hochsten Wesens, sie haben — 
die Vorstellung von einer Siindflut, vom Himmel, von der ~Unsterblichkeit — 
der Seele usw. Aber alle diese vagen Vorstellungen~existieren bei ihnen in ~ 


einem dunkeln, unvollstandigen, fast. unkenntlichen Zustande. Ueber den 
Ursprung der Menschen denken die alten Sulus folgendes: Nach ihnen hatte 
in a ersten Zeiten ein Wesen existiert (ob es geschaffen oder ungeschaffen 
, dieser Frage sind sie nicht auf den Grund gegangen), aus dem alles 
con ist. Sie nennen dieses Wesen Umveligangi*. Die ersten 
menschlichen Wesen verdanken diesem Urheber (nicht Schépfer im eigentlichen 
Sinn) ihr Dasein. Sie sollen aus diesem hervorbringenden Stamm zugleich mit 
den weifen Tieren und allen Arten von eSbaren Dingen hervorgegangen sein. 
Man nennt dieses Wesen auch Umdabuli, d. h. derjenige, der die Ursache 
ist, warum die iibrigen Wesen entstanden, oder auch Unkulunkulu (der 
GroBe-Grofe). Heute ist die letztere Beziehung die allein gebrauchliche.“ | 
Auf die Frage: Haben die heidnischen Kaffern einen Begriff von. Gott?, 
antwortet ein Trappisten-Missionar’: .,Es ist nicht leicht, auf diese Frage 
eine kurze und bestimmte Antwort zu geben. Man kann sagen, als ein 
héchstes, allmachtiges Wesen sei ihnen Gott mehr dem Namen als der 


Wirklichkeit nach bekannt. Sie nennen ihn zwar uw Nkulunkulu, den Grofen- 


Grofen, aber mit dem namlichen Namen bezeichnen sie auch ihren 4ltesten 
Vorfahren, von dem sie alle abstammen. Andere Namen fiir das héchste Wesen 
sind ihnen u Veligangi (Umveligangi), der im Anfang erschien, u Somandhla, 
der Allmachtige, Umdali, der Schépfer usw. Vertrauter ist innen der Gedanke, 
da Gott die materielle Welt erschaffen hat und fortwahrend regiert.“ 

: Ein ungenannter katholischer Kaffern-Missionar sagt von den Sulus®, 
sié verehren zwar die Ahnengeister. ,Trotzdem haben die Sulus eine ver- 
schwommene Idee von einem héchsten Wesen (Unkulunkulu), dem Urheber 


" The Religious System of the Amazulu, S. 21 and 22. 
* Ebenda S. 10. 


* Ebenda S. 25. 

* The Journal of the Royal Geographical Society. London 1872, S. 37. 
* Missions catholiques 1905, S. 320. 

* CALLAWAY schreibt immer Umveligangi. 


" Vgl. Das Trappistenkloster Mariannhill. Freiburg i. Br. 1907, S. 124—125. 
* Vgl. Echo aus Afrika. 23 Jahrg., 1911, S. 65. 


ad pe hy 


LES © eter ewe tet Daw Mga ate wed Z 


jab unklare Ideen iiber ihren Glauben, weil sie selten iiber 
nachdenken .. . Glauben sie an Gott oder Nkulu-Nkulu, wie 
nennen? Das Wort bedeutet ,Gro8-Gro®‘ und bezeichnet den Sehr 


2 ersten Ahnen. Ihre Idee von Gott ist zweifellos sehr schattenhaft, aber die 


_ den Mond, die Erde und den Menschen geschaffen hat.“ 

; - SchlieBlich sei noch das Zeugnis M. MatrHew’s erwahnt, der 20 Jahre 
in Stidafrika zubrachte nnd sich zudem noch auf das Zeugnis Mr. FyNNEY’s, 
eines langjahrigen Beamten im Sululand, beruft. Nach MaTTHEW? ist es zweifel- 
los, daB die Sulus ,an das Dasein eines héchsten Wesens glauben, 


Tatsache lat sich nicht bestreiten, da® eine rohe [broad] Idee von der héchsten 
Gottheit bei ihnen verbreitet ist, und, wie R. Rev. H. CaLLaway, Bischof von 
_ St. John, der diesem Gegenstande eingehendes Studium gewidmet, sagt: ,Das 


Wahrheit, welche unter Christen durch die géttliche Offenbarung zu einer so 
erhabenen Religion sich entwickelt haben, geht einleuchtend aus der Bereit- 
willigkeit hervor, mit der sie bei geeigneter Belehrung die Tatsache annehmen, 
da8 es eine Schépfermacht gibt, die sich fortwahrend in der Vorsehung offen- 
bart, und da diese Schépfermacht unser Vater im Himmel ist.‘“ 

. Auf Grund dieser zahlreichen Zeugnisse von Mannern, welche die Sulus 
genau kannten, kénnen wir es wohl gegen HarTLAND als eine zweifellose 
Tatsache hinstellen, daB dieses Volk, wenigstens seit langem, an ein hdchstes 
Wesen, einen Schépfer aller Dinge glaubt, und da8 dieses héchste Wesen 
heute Unkulunkulu oder Umveliqgangi oder Umdabuli genannt wird. 


Il. 


So unzweifelhaft dies feststeht, so ist doch unleugbar, da der heutige Be- 
griff der Sulus von ihrem Unkulunkulu auf8erst schwankend, unklar und zum Teil 
ganz widersprechend ist. Denn wahrend er einerseits als héchstes Wesen und 
Schépfer oder Urheber aller Dinge bezeichnet wird, begegnet uns daneben 
die Auffassung, da8 er ein Mensch war, eine Frau hatte, Kinder zeugte und 
starb. Diese Widerspriiche weisen schon aus sich auf zwei verschiedene Wesen 
hin, die im Geist der Eingebornen in eine unklare, widerspruchsvolle Einheit 
zusammentlossen. Und das wird vollauf durch die von CaLLAway aufgezeichneten 
Uberlieferungen bestatigt. Nach den alten Uberlieferungen galt Unkulunkulu 
nicht als das héchste Wesen, sondern als der erste Mensch, der Stammvater 
der Menschen. zs 

CaLaway erfuhr in mehrfacher Weise, Unkulunkulu sei nach der Tradition 
der erste Mensch gewesen, vor dem die Erde schon existierte. Wie er entstand, 
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' Missions catholiques 1914, S. 429. 


; ats 
? Incwadi yami or twenty years personal experience in South Africa. London 1887, S. 36. 


tz Jahre bel den Sulus eaesen hat, aoe 
Ben‘, nicht im Sinn eines unendlichen Wesens, sondern eher in dem des 

_ Mehrheit nimmt das Dasein einer Macht an, welche die Sonne, die Sterne, 

-s welches alle Dinge geschaffen hat und allmachtig ist... Die — 


Dasein der religiésen Instinkte bei den Eingebornen, jener Keime religidser: 


= 
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- dariiber herrscht kein Zweifel. So lau 
 lunkulu) entsprang oder brach ab im Anfa ir ker 
die Alten sagten uns nicht, da8 er eine Frau hatte. Wir hérten 


‘jich Rohr (Schilfrohr), dann aber Quelle des Seins. So ist « eee ae 
- Uthlanga seiner Kinder, von der sie hervorgingen. Unkulunkulu hei auch Um- 
-_veliqangi, der zuerst hervorkam, der zuerst erschien (der erste Mensch). CAL- — 
“Laway vernahm von den Eingebornen: ,Die Alten pflegten zu sagen, alle — 
Dinge seien von Umveligangi gemacht, aber sie waren mit seinem Namen 


die Nationen lostrennte oder abbrach? von Uthlanga. Uthlanga e 


nicht bekannt.“ Ferner wird Unkulinkulu auch wohl Unsondo genannt. Un 
sondo ist derselbe wie Unkulunkulu, der, wie sie sagen, starb.“ Uthlanga 
zeugte Unsondo, Unsondo zeugte die Urahnen, die Urahnen zeugten die Ur- 
grofvater, die Urgrofvater zeugten die Grofvater, die Grofvater zeugten unsere | 


‘Vater, und unsere Vater zeugten uns’. 


Eine andere Uberlieferung besagt: Wir kennen den Ursprung Unkulun- 


kulu’s nicht. Wir hérten sagen: Menschen sind Kinder des Unkulunkulu. Unsere — 


Vater pflegten zu sagen, Unkulunkulu ist es, der die Menschen durch Uthlanga 
zeugte. Wir wissen nicht, woher Uthlanga kam, oder ob Unkulunkulu 
und Uthlanga beide von einer Uthlanga kamen oder nicht. Wir wissen nicht, 
ob Uthlanga eine Frau war, denn unsere Vater sagten, wir seien von Unku- 
lunkulu gezeugt’. Wenn wir unsere Vater fragten: Wo ist Unkulunkulu?, so 
sagten sie, er ist tot und Uth/anga ist auch tot. Unkulunkulu war ein schwarzer 
Mann, denn alle die Leute, von denen wir abstammen, sind schwarz. ,Die 
alten Manner sagten, da8 Unkulunkulu ein Mann war und eine Frau hatte, 
aber wir kennen den Namen seiner Frau nicht. Die alten Manner sagten, da8 
er eine Frau und daf er Kinder hatte. Er brachte die Kinder durch Zeugung 
hervoré.“ : . 

»Unkulunkulu“, sagen die Eingebornen, ,ist der erste Mensch. Wir ver- 
ehrten ihn nicht, obwohl wir von ihm abstammten. Wir verehren unseren 
Unkulunkulu‘, d. h. den Stammvater unseres Klans, dessen Name uns bekannt 
ist®.“ Unjan, ein kleiner Hauptling des Abambo-Stammes, sagte fiber Unkulun- 
Rulu: ,Obwohl behauptet wurde, da8 er alles gemacht habe, so weif ich doch, 
dap man (nur) sagte, er war ein alter Mann, einer von den Unsrigen, ein Mann 
wie wir; denn wir zeigten nicht nach einer bestimmten Stelle, wo er war, son- 


' Dabuka = sich lostrennen, abbrechen, ausgehen, wie etwa ein Bienenschwarm vom 
Mutterstock. CALLAWAY schreibt: ,Der Ausdruck setzt notwendig die Vorexistenz eines Dinges 
voraus, von dem die Lostrennung stattfand. Wenn deshalb gesagt wird, da8 Unkulunkulu sich 
sCSTISOMG: und absprang im Anfang, so miissen wir das so verstehen, da er von einem ewigen 
oder wenigstens schon vorher existierenden geistigen oder materiellen Wesen sich abtrennte. 
Wenn gesagt wird ,wa dabuka eluhlangeni (er entsprang von Uthlanga), so deutet das wohl 
auf ein ewiges geistiges Wesen hin; denn der Glaube an ein solches Wesen bildete einen Teil 
des Kredo der Ahnen der Amazulu‘« CALLAWAY, ebenda S. 1—2, Anm. 3 

* CALLAWAY, ebenda S. 16. = 

* Ebenda S. 58, 

* Ebenda S. 85. 

> Ebenda S. 74, 


ee SS ee 


macl alle Dinge, mmte.“ — 
: Wo ist Unkulunkulu jetzt?, erwiderte Unjan: ,O, er ist tot.< 
| hingegangen? ,Auch wir pflegten so zu fragen und erhielten die 
ort: Er ist tot. Daraus folgt aber klar, daf nicht alle Dinge von einem 


_ Manne gemacht wurden, der jetzt tot ist; sie wurden von einem gemacht, der 
___ jetzt noch ist.“ Als man sich weiter erkundigte, ob ihre Lehrer (die katholischen 
_ Missionare) ihnen sagten, daf der Herr, der im Himmel ist, Unkulunkulu sei, 
- erwiderte er: +O, in keiner Weise. So etwas horte ich nie, noch hérte ich 
iiberhaupt jemals den Namen erwdhnen}.« 


Durch viele ahnlich lautende Aussagen der alten Eingebornen, gewann 
Cataway die Uberzeugung, da8 Unkulunkulu urspriinglich nur als der erste 
Mensch und der Stammvater der Menschen bekannt war und erst allmahlich 
zur Wiirde des Schépfers aller Dinge emporstieg. Und hierin wird man ihm 
wohl recht geben miissen. Eine Bestatigung findet diese Auffassung in dem, 
was CALLAWAY von dem Wesleyaner-Missionar HuLty erzahlt, der im Jahre 1837 
als Dolmetscher mit Mr. OWEN in das Sulu-Land ging +. HuLLy behauptet, das 
Wort Unkulunkulu sei damals bei den Sulus unbekannt gewesen, aber Kapitan 
GARDINER habe es aufgebracht zur Bezeichnung des Groften oder des Schopfers 


aller Dinge. HuLLy weigerte sich, das Wort in diesem Sinne zu gebrauchen. 


Er gab zwar zu, da der Ausdruck kulu ,gro8“ bedeute, leugnete aber, da8 er 
in der Sulu-Sprache in dem von GARDINER gewiinschten Sinne vorkomme. Ein 
anderer Dolmetscher indessen ging auf die Wiinsche GaRDINER’s ein. 


Der Sinn dieser Angaben HuLLy’s kann nicht sein, das Wort Unkulu- 
nkulu sei damals iiberhaupt unbekannt gewesen, denn zur Bezeichnung des 
ersten Stammvaters der Menschen war es von jeher in Gebrauch, wie wir 
gleich sehen werden; sie wollen nur besagen, zur Bezeichnung des héchsten 
Wesens und Schépfers aller Dinge sei damals das Wort Unkulunkulu nicht 


- gebrauchlich gewesen. 


Wohl aber wurde schon damals bei einem Nachbarstamm der Sulus am 
Umzimwubu das héchste Wesen Unkulunkulu genannt. Denn GARDINER schreibt 
iiber diesen Stamm’: ,In bezug auf die Religion sind sie ebenso dunkel (un- 
wissend) wie ihre Nachbarn, die Sulus. Sie hatten zwar eine Uberlieferung von 
einem héchsten Wesen, das sie Unkulunkulu (wortlich der Grof-Gro8e) nannten 
aber sie wu8ten nichts weiter von ihm, als da8 er urspriinglich aus einem 
Rohre hervorkam, Menschen und Vieh schuf und sie den Gebrauch der Assa- 
gai lehrte.“ 

Til. 


Hatten also die Sulus in fritheren Zeiten keinerlei Kenntnis von einem 
héchsten Wesen, dem Schépfer aller Dinge? 


1 Ebenda S. 62—63. 
2 The Relig. System of the Amazulu. S.54, Anm. 3. | 
* Kapitin ALLEN F. GARDINER, Narrative of a Journey to the Zoolu Country; undertaken 


in 1835, S. 314. Zitiert bei CALLAWAY, ebenda S, 54. 
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~ Ubede, ein sehr a 0 ! 
fiber den religiésen Glauben der alten Sulus au 


ube unserer Vater war die 


Menschen Leben gibt; die Menschen sind zufrieden und sterben nicht vor 


Hunger, denn der Herr gibt ihnen Leben, damit sie gliicklich leben auf Erden 
und nicht vor Hunger sterben.“ Hier wird der Herr oder Kénig des Himmels 
die Quelle’des Lebens genannt, die den Menschen alles zum Leben 
Notige verleiht. - ss 

‘Nach demselben Eingebornen wurde urspriinglich auch nicht Unkulu- 
nkulu, sondern der ,Herr im Himmel‘ als Geber des Regens, der Sonne und 
des Mondes angesehen. , Wenn es nicht regnet“, berichtet Ubede, ,so versammeln 
sich die Dorfhaupter und kleinen Hauptlinge um den schwarzen Hauptling, 
beratschlagen und beten um Regen. Ihr Gebet ist dieses: Die Dorfhaupter 
wahlen einige schwarze Ochsen, kein einziger weiBer ist unter ihnen. Sie werden 
nicht geschlachtet, sondern nur erwahnt; einer wird getétet, die anderen lafgt 
man am Lében. Zuerst sagte man: der Regen komme von dem Herrn, und 
die Sonne komme von ihm und der Mond, welcher wahrend der Nacht weifes 
Licht gibt, damit die Menschen ohne Schaden gehen kénnen.“ 

»Wenn der Blitz Vieh erschlug, wurden die Leute nicht betriibt. Man 
pflegte zu sagen: Der Herr hat fiir sich selbst unter seiner eigenen Nahrung 
geschlachtet. Gehdrt es euch? Gehdrt es nicht dem Herrn? Er ist hungrig, 
er totet fiir sich selbst. Wird ein Dorf vom Blitze getroffen und eine Kuh 
getdtet, so sagt man: Dies Dorf wird gliicklich sein. Wird ein Mann getroffen | 
und stirbt, so sagt man: Der Herr -hat ihn getadelt (einen Fehler an ihm 
gefunden) ®,“ 

Usithlanu, ein alter Sulu und ehemaliger Soldat Utschakas (Tschakas), 
duBerte sich gegen CaLLaway folgendermagen fiber den »Herrn des Himmels“°®: 


’ Ebenda S. 56. 


* Inkosi bedeutet Konig, oder Herr, oder Hauptling. 


* Damit sie nicht durch den Hagel zerstért werden. 
* Ebenda S. 59, 


* Ebenda S. 60, 
® Ebenda S, 92, 


« 
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— grobe Seon: bestehiend:< aus den Daihaupilingens Er Srachté ian: a 
rite - Ochsen und Schafe und schwarze Widder zusammen und ging zum Gebet. — 


soEP sang ein Lied und betete zu dem Herrn des Himmels und flehte — 
seine Vorfahren an, zu dem Herrn des Himmels um Regen zu beten. Und 


es" “‘regnete}, “Nach diesen Worten kann der Herr des Himmels nicht ein 


Vorfahre der Sulus peeeesen sein, denn er wird den vovahren gegeniiber- 
 gestelit. 
Weil man vermuten kénnte, erst ‘durch die Europder seien die Sulus 
mit dem ,Herrn des Himmels“ bekannt geworden, so fiihren wir an, was ein 
- Eingeborner dariiber berichtete. Seine Aussage beweist auch klar, daf der Herr 


des Himmels und Unkulunkulu ganz verschiedene Wesen sind. Der Ein- 


geborne sagte*: ,Und der Kénig, der droben ist, von dem hérten wir nicht 
erst durch die weifen Manner. Im Sommer, wenn es donnert, sagen wir: 
,Der K6nig ist am Spielen.‘ Und ist jemand da, der erschreckt wurde, so sagen 
die alten Leute’ zu ihm: ,Es ist nichts als Furcht. Welche Sache, die dem 
Herrn gehdért, hast du gegessen?‘ Darum sage ich: Von dem Herrn, iiber den 
wir von euch jetzt héren, haben wir schon gehért, bevor ihr zu uns kamet. 
Aber er ist nicht gleich dem Unkulunkulu, der, wie wir sagen, alle Dinge 
machte; denn den ersteren nennen wir einen Konig (Herrn), denn wir sagen, - 
er ist droben. Unkulunkulu ist unten; die Dinge, die unten sind, wurden von 
ihm gemacht. Von dem K@6nig, der oben ist, sagten wir nichts als das, was 
wir zu einem erschrockenen Menschen sagten: ,Was hast du beschadigt, das 
dem K6nig gehért?* Wir wissen, daf derjenige, welcher gegen ihn gesiindigt 
hat, von ihm geschlagen wird*, und wir kennen kein Mittel, das uns davor 
bewahren kénnte, von ihm geschlagen zu werden. Auch wissen wir nicht, in 
welcher Beziehung wir gegen ihn oder gegen Unkulunkulu gesiindigt haben. 
Wir sagen: ,Wir sind rechtschaffen, denn alles, was wir tun, hat uns Unku- 
lunkulu zu tun erlaubt¢.‘“ 

»Was den himmlischen Konig betrifft, den wir kannten, weil der Himmel 
donnerte, wobei wir sagten: ,Der K6nig spielt;‘ so behaupten wir nicht, daf 
er von Unkulunkulu abstammt. Wir sagen: ,Unkulunkulu war zuerst (der erste 
Mensch?), was aber den Konig angeht, das wissen wir nicht.‘ Es blieb nur 
allein das Wort iiber den Himmel iibrig’. Wir kennen nichts von der Art und 
Weise, wie er lebt, noch auch von den Grundsdtzen seiner Regierung. Sein 


1 Interessant ist in diesen Worten der klar ausgesprochene Glaube an die Kraft der Fiir- 
bitte der verstorbenen Ahnen. 

? Ebenda S. 19. 

% Durch den Blitz. 

“ Ebenda S. 20. 

> Hierzu macht CALLAWAY die richtige Bemerkung: ,,Das setzt voraus, da® einst vielleicht 
andere Worter (Spriiche) vorhanden waren, die aber heute verloren gegangen sind.“ 


zu. seinem Vergengen spielt? “Welche 
; Das ist alles. Es besteht kein Zusammenhang ™ | 
Unkulunkulu und von ihm; denn wir konnen ee on 
was den himmlischen Konig angeht. Wir wissen vieles. iiber Jt 
denn er war auf dieser Erde, und wir kénnen Rechenschaft ee von. d S 
was sich auf ihn. bezieht. Die Sonne und den Mond bezogen wir auf Unku- — 
— lunkulu zugleich mit den Dingen dieser Welt und ebenso jenen Himmel. 
Wir sagten aber- nicht, da® der Himmel dem K6nig gehért, obwohl er dort 
wohnte, denn wir sagten, alles sei von Unkulunkulu gemacht.“ ae 
,Obwohl uns einige Missionare sagen, dieser Konig und Unkalantata o> 
seien derselbe, so sagten wir Schwarzen doch nicht, da8 Unkulunkulu im 
Himmel gewesen: wir sagten, er trat i ins Dasein und starb, as ist alles, was 
wir sagten!.“ > 

So unklar diese A ucenticen atch: sind, so scheint doch ccaueice 
aus ihnen hervorzugehen, wie auch CaLLaway ausdriicklich bemerkt?, daB 
der Konig des Himmels und Unkulunkulu nach den Eingebornen. ganz ver- 
schiedene Wesen waren. Beide sind zwar persénliche Wesen, aber Unkulu- 
nkulu stammt von der Erde und starb, iiber die Herkunft des ,K6nig des 
Himmels“ wissen sie nichts. Er wohnt im Himmel, er herrscht. iiber Blitz, 
Donner und Regen; er spielt, man kann gegen ihn siindigen und durch 
Verbrechen seinen Zorn erregen, und er straft durch den Blitz. Wenn man 
sich dariiber unzufrieden, zeigt, setzt man sich der Gefahr aus, noch mehr 
gestraft zu werden. Wenn er Vieh und Menschen t6tet, nimmt er, was ee 
gehort. 

Obwohl die Schépfung zuweilen dem Unkulunkulu ae ee wird, 
kommen doch andere Stellen vor, wo die Eingebornen den Kénig im 
Himmel als den Schépfer der Welt. bezeichnen. Als CALLAway sich 
-dariiber erkundigte, was die Eingebornen vom Schépfer sagten, erhielt er die 
Antwort*: ,Als wir Kinder waren, wurde gesagt, ,der Herr ist im Himmel‘. 
Wir hérten das sehr oft, wahrend wir Kinder waren. Man pflegte zum 
Herrn (/nkosi) da droben hinzuzeigen; wir hérten seinen Namen nicht, wir 
horten nur, da8 der Herr da droben ist. Wir hérten sagen, daf der 
Schopfer der Welt der Herr da droben ist. Als ich gréfer wurde, 
pilegte man zu sagen: ,Der Schépfer der Welt ist droben;‘ die Leute 
pilegten dabei immer zum Himmel zu weisen.“ 

Es ist also nicht richtig, wenn CaLLaway — allerdings in etwas zweifel- 
hatter Form — behauptet, erst infolge des christlichen Unterrichts sei der 
K6nig des Himmels als Schopfer der Welt bezeichnet worden; denn es handelt 
Sich hier um das Zeugnis von Leuten, die schon zur Zeit CauLaway's hoch- 
betagt waren und die von der Zeit ihrer Kindheit redeten und von den Uber- 

= lieferungen, die schon damals bestanden. / 


* Ebenda S. 21. 
* Ebenda S. 117—118. © 
> Ebenda S. 50. 
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oe leugneten die alten Manner dies und sagten: ,Auch diese Haupt- 
die wir sehen, wurden vom Schépfer geschaffen.‘ Und wenn wir fragten: 
Wo ist er, denn er ist gar nicht sichtbar. Wo ist er denn?‘, so hoérten wir 


= 75 unsere Vater zum Himmel hinweisen und sagen: ,Der Schoépfer aller 
ie ~Dinge ist im Himmel. Und dort ist auch eine Nation von Leuten.‘ Wir . 


konnten aber nicht gut begreifen, wann dieser Schépfer sichtbar wiirde. Man 
pflegte bestandig zu sagen: ,Er ist der Herr der Herren?‘ Auch wenn wir 


_Sagen hérten, der Himmel habe in diesem oder jenem Dorfe das Vieh gegessen’, 
‘Sprachen wir: ,Der Herr hat diesem Dorfe das Vieh weggenommen.‘ Und wenn 
es donnerte, ermutigten sich die Leute, indem sie sagten: »Der Herr spielt.‘ 
Das war der Zustand, als wir noch heranwuchsen.“ 


Merkwiirdig ist, da diese alte Frau, solange man sie erichtcn lie8, was 
ihr selbst einfiel, mit keiner Silbe den Unkulunkulu erwahnte, obwohl man 
ihre Aufmerksamkeit auf ihn hinzulenken suchte. Erst als man den Unkulun- 
kulu ausdriicklich nannte, sagte sie: ,Wohl, er ist in der Tat der Schdpfer, 
der im Himmel ist und von dem die Alten sprachen.“ Ihr Sohn Ubapa be- 
merkte aber dazu: Nein, sie fangt nun an, die Dinge zu verwechseln. Gestern 
sagte sie dies dem Missionar nicht. Sie sagte, Unkulunkulu sei von unten. 
Jetzt aber sagt sie, er sei von oben.“ ,Ja, ja,“ rief die alte Frau jetzt, ,er 
ging aber spater hinauf zum Himmel. Wirklich, Unkulunkulu ist der, welcher 
im Himmel ist. Und die weifen Manner, sie sind die Herren, die alle Dinge 
machten >.“ 

Zu dieser Aussage macht CaLLaway folgende Bemerkung®: ,Dieser Be- 
richt ist in mehrfacher Beziehung sehr bemerkenswert. Es ist nicht ndtig, anzu- 
nehmen, daB sich der Geist der alten Frau verirrte. Allem Anschein nach tritt 
uns in ihrem Bericht eine Vermengung von mehreren Glaubensanschauungen 
entgegen, welche in der Zeit, von der sie spricht, mit einander kampften oder 
sich vermengten: 1. ein primitiver Glaube an einen himmlischen 
Herrn oder Schopfer, 2. der Glaube der Ahnenverehrung, welcher den 
Schépfer mit dem ersten Menschen verwechselt, 3. der christliche 
Glaube, welcher die Aufmerksamkeit der Eingebornen auf Gott — ohne an- 
thropomorphe Zutat — hinlenkt.“ 

Diese Worte scheinen uns richtig den Entwicklungsgang der Gottesidee 
bei den Sulus anzudeuten. Von jeher hatten sie eine dunkle Idee von einem 
Himmelshermn, dem Schépfer und Herrn aller Dinge, aber sie verehrten dieses 
héchste Wesen nicht. Alle ihre Verehrung wendeten sie den Geistern der ver- 


1 Ebenda S. 52—58. 

2 Inkosi. Det Satz kann auch iibersetzt werden: ,Der Konig der Konige.“ 
? Durch den Blitz erschlagen. 

‘ D. h, er ist wohl von unten. 

5 Ebenda S. 55. 

6 Ebenda S. 55, Anm, 4. 


ig fragten: Wo fst det Schdpler® Denn cmmere ree = ay 


- der Gottheit ueneree wurde. one 


den Hintergrund, t 


oa Horen wir noch, was ein cigars aber den Hi ; 
- Unkulunkulu sagte:. ,Was den Herrn, der droben ist, betrifft, hor 

Vater nie sagen, daf er eine Mutter oder eine Frau gehabt. So etwas 
ich nie gehort. Nur von Unkulunkulu wurde erzahit, da8 er den ‘io 
das Dasein gegeben vermittels der Uthlanga, und so sagten wir: Die ndabato 
(Quelle des Seins) ist Uthlanga.‘* Dieser letzte Zusatz kann sich, wie CALLAWAY — 
~ pemerkt, entweder auf Umdabuko als eine Frau beziehen oder auf Uthlanga, 

die Quelle des Seins, von der Unkulunkulu. selbst und alle anderen Dinge 

~ entsprangen. Er behauptet, das letztere sei hier gemeint; denn frither berichtete ee 
derselbe Eingeborne, da® die alten Manner an einen Umdabuko glaubten, der 
_,droben“ ist, und den er ,den Herrn, der ihnen Leben gibt‘, nannte. — 

Die Sulus reden auch von einem Grofen Geist (Itongo), der wohl 
nichts anderes ist als der ,Herr des Himmels“. Sie haben mit anderen siid- 
afrikanischen Stammen die Sage gemein, daB8 die Menschen aus einer Hohle 
hervorkamen. Die Schwarzen kamen zuerst heraus und waren nur mit wenigen 
Dingen versehen, die gerade zum Leben ausreichten. Trotzdem hielten sie sich 
fiir reich und weise. Jetzt, nachdem sie die weifen Manner gesehen, die mit 
allem reichlich ausgeriistet und mit wunderbarer Weisheit begabt sind, sagen 
sie: ,Wir sind ganz arm, weil wir zuerst aus der Hohle hervorkamen, die 
Weifen aber blieben zuriick, scharrten alle Giiter zusammen und kamen erst 
dann hervor, ,reichlich vom Grofen Geist mit allen Giitern ver- 
sehen*.“ ,Wenn wir sagen: ,der grofe /tongo‘, so reden. wir nicht von 
einem unserer Toten und sagen nicht, daf er (der Tote) ein grofer /tongo 
ist. Denn es wird nicht gesagt, daf der grofe /tongo Unkulunkulu sei... 
Man pflegte nicht zu sagen, da8 dieser /tongo identisch sei mit Unkulunkulu, 
denn auch er entsprang der Uthlanga; wir kénnen nicht sagen, ob dieser t 
/tongo wahrscheinlicher Unkulunkulu oder Uthlanga ist.“ 


Unter dem grofen /tongo, erklarte ein anderer Eingeborner‘, sei nicht 
ein Mann (Mensch) gemeint, der gestorben und wieder auferstanden ist, son- 
dern der Trager [up-bearer] der Erde, der Menschen und Vieh erhdlt. ,Der 
Trager ist die Erde, durch die wir leben, und dann ist nicht der Trager der 
Erde, durch den [die?] wir leben, ohne den [die?] wir nicht sein kénnten und 
durch den wir sind.“ Nicht selten wird der gro8e /tongo, der Herr des Himmels, 
einfachhin ,der Himmel“ genannt. Manche Zauberpriester heifSen ,Himmels- 
hirten“, weil sie Hagel und Blitz abzuwehren oder zu vertreiben haben. Sie 
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’ Ebenda S. 61. 

* Ebenda S. 79. 

* Ebenda S. 81—82. 

“ Ebenda S. 94—95. 

* Isanda selizwe. Isanda ist eine Stiitze, die etwas tragt. Hier ist aber, wie CALLAWAY 
erklart (Anm. 69), die unterstiitzende und tragende Kraft gemeint. Die Eingebornen sagen: ,Der 


,Trager der Erde‘ ist der Herr, denn es gibt keinen Ort, wo er nicht ist, und deshalb wird er 
der Trager der Erde genannt.“ 


aut der Reise, und es donnert plottich, wihigd: ae 
inem Dorfe sind, so sagt der Hirt zum Begleiter: ,,Gehe 
folgt ihm dann in einiger Entfernung. ,Denn‘, sagt er, ,wenn 
hm (dem Hirten) gehst, so wird dir ein Unfall zustoBen, denn der 
td denken, du wolltest ihn téten 3, “ Hieraus ist klar, fiigt CALLAWAY 
bei, da8 wir den Himmelshirten nicht als einen Gegner des Himmels aufzu- 
z ~ fassen- haben, ,sondern als einen Priester, dem die Gewalt miachtiger Ver- 
_ mittlung verliehen ist. Er steht unter dem Schutz des Himmels, und seine 
-wahren oder vermeintlichen Feinde sind in Gefahr, vom Himmel getétet zu werden, 
_wahrend er selbst sicher ist, so lange er die Vorschriften seines Amtes erfiillt. 
Die Heiden haben mich zuweilen ersucht, fiir sie um Regen zu beten, da ich 

eee -einer sei, zu dessen Amt es gehére, mit Gott zu kampfen (ukumelana nenkosi).“ 
eo . Von einem Regendoktor erzahlen die Eingebornen, da® er, von Utschaka ver- 
_ trieben, zu den Amadhlala floh. Als er sich hier einst weigerte, Regen zu machen, 
wurde er vergiftet. Der Himmel rachte dieses Verbrechen durch schwere Strafen 2. 

Dem Vieh, das der Blitz erschlagen, diirfen sich die Leute nicht nahen, 
ohne vom Himmelsdoktor mit Medizin behandelt zu sein. ,Denn sie sagen, 
indem sie zum Vieh gingen, hatten sie gegen den Himmel gesiindigt, 
und er wiirde sie strafen, indem er sie schlage, wie er das Vieh geschlagen 
hat.“ Sie erschrecken iiber etwas, ,das auf uns alle herabsieht*, gegen das 
wir uns nicht wehren k6énnen 8, 

In allen diesen Ausdriicken ist offenbar nicht der materielle Himmel, son- 
dern der Herr des Himmels gemeint, der auf alle herabsieht, gegen den man 
zuweilen siindigt und der die Siinde straft. In einem Sulu-Marchen, das CALLa- 
way mitteilt‘, singen die Sulus: ,H6re, du Himmel, o hére*, und wiederholen 
die Anrufung oft im Liede. Das Lied, sagt CaLLAway, wird von Umkxakaza, 
dem Haupthelden in einem Marchen, an den Himmel gerichtet, als ob dieser 
ihr Herr ware; es ist eine Klage, da der Himmel blo in seiner gewOhnlichen 
Weise handle und nicht so handle, wie sie wollen, d. h. nicht ihre Feinde tote. 
Das Klagelied setzt offenbar voraus, da8 der Himmel die Klagen der Menschen 
héren und erh6ren k6nne. 

So viel geht jedenfalls aus allem bisher Angefiihrten hervor: Die Sulus 
haben von jeher an einen Herrn des Himmels geglaubt, der nie Mensch war, 
sondem ein grofer Geist ist, der Schépfer aller Dinge, der tiber Blitz, Donner, 
| Hagel und Regen gebietet, gegen den man zuweilen siindigt, und der die 
4 Siinde zuweilen straft. 
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; IV. 
Wie kam es nun, da8 die zwei urspriinglich verschiedenen Gestalten der 
»Herr im Himmel“ und Unkulunkulu, der Stammvater der Menschen, in ein 
einziges verworrenes Bild zusammenschmolzen ? 


mh A es a 


! Ebenda S. 379. 

2 Ebenda S. 389 f. 

5 Ebenda S. 403. 

‘ Nursery Tales, Traditions a. a. O., S. 203. 
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Die ‘Geisler as jee enen: ‘Abner ‘Gmaienet ‘Plural v 


amadhlozi, Plural von idhlozi) wurden als die Beschiitzer dea Velie patina 


und sehr verehrt, man brachte ihnen Opfer dar, betete zu ihnen, holte ‘sich =a 
‘bei ihnen Rat durch die Zauberer usw. All das Gute, das den amatonga Ze. os 
kam, wurde aber in letzter Linie auf den Stammvater der Menschen, den ge 
Unkulunkulu, zuriickgefiihrt, von dem man annahm, daf er seinen Nachkommen | ; 
das Vieh gegeben, sie ihre Kiinste gelehrt, ihnen die amatonga verschafft, 
ihnen ihre Einrichtungen, z. B. die Beschneidung vorgeschrieben habe, ja daB 
er eigentlich seine Nachkommen habe unsterblich machen wollen usw. Wenn 
“man nun vor Augen behdlt, wie unklar ihre Ideen sowohl vom ,Herrm des 
- Himmels“ als von Unkulunkulu waren, so la8t sich leicht begreifen, wie eine | 
~ Verwechslung- oder eine Verschmelzung der beiden_ Gestalten im Geiste der 


Eingebornen stattfinden konnte. 

Doch haben meines Erachtens auch die Sareaes zu dieser Vepvechslangs 
ohne es zu wissen, beigetragen. Wenn diese sich nach dem Urheber der Be- 
sitzungen und Einrichtungen des Volkes erkundigten, wiesen die Eingebornen 
auf den Unkulunkulu hin und schrieben demselben so wunderbare Dinge zu, 
da& die Fragenden leicht zur Meinung gefiihrt werden konnten, dieser Un- 
kulunkulu sei ihr héchster Gott und der Schdpfer aller Dinge. Ich verweise 
auf das, was ich oben von Kapitén GARDINER und dem Missionar HULLy be- 
richtet habe. Tatséchlich haben die spateren Missionaére den Ausdruck Unku- 
lunkulu zur Bezeichnung des héchsten Wesens der Sulus angenommen, obwohl 
viele, z. B. CaLLAway, dagegen protestierten. 


V. 

Watches war nun der Name, dessen sich die Sulus zur Bezeichnung ihres 
Gottes in alter Zeit bedienten ? 

Meist werden sie, wie wir aus den von CaLLAway angefiihrten Berichten 
schliefen kénnen, vom ,Herrn im Himmel‘, vom ,grofen /tongo“ gesprochen 
haben. Doch hatten sie auch andere Namen. 

PRINGLE, der den Aufstand der Kaffern gegen die Englander im Anfang 
des 19. Jahrhunderts eingehend dargestellt, deutet an, Uthlanga sei der 
kaffrische Name Gottes in damaliger Zeit gewesen1. Er schildert den Makanna, 
den grofen Kaffern-Propheten, der sich fiir seine Mission auf Uthlanga, den 
Grofgen Geist, berief. ,Mit hinreiRender Beredsamkeit gab er vor, Offen- 
barungen vom Himmel zu haben, und durch die zuversichtlichen Vorher- 
sagungen eines vollstandigen Erfolges, wenn man seinen Ratschlagen folge, 
brachte er die Mehrheit der Amakxosa...zum Entschlu8 eines gemeinsamen 
Angriffs auf Grahamstown, das Han ptduartier der englischen Truppen. Er 
sagte ihnen, er sei gesandt von Uthlanga dem Groffen Geist, um das 


ihnen widerfahrene Unrecht zu rachen, er habe die eas die Geister ihrer . 


* Narrative of a Residence in South Africa S. 299, zitiert bei CALLAWAY, The Relig. System 
S. 82, Anm. 43. 


om 


nt der Grose Geist, ae ay Gott der Kaffern im. is ee 

ebiet gegen die ‘Kapkolonie. Carraway bemerkt zu der Auferung 

| s, wenn er richtig alles aufgezeichnet habe, gehe aus seinen Angaben — 

_ hervor, ~daf die Gottesidee der dortigen Kaffern in dem Wort Uthlanga ent-: 

oars halten. ‘gewesen sei. Er zitiert dann auch noch folgende Stelle aus SHAW?: 

_,Bevor Missionare und andere Europaer. mit den Kaffern in Verkehr traten, — 

-scheinen diese sehr vage und unbestimmte Begriffe vom Dasein Gottes gehabt 

zu haben. Die alteren Kaffern pflegten von Umdali, dem Schodpfer oder 
Macher aller Dinge, zu sprechen, und von Uthlanga, welches Wort, wie es 

4 scheint, gewohnlich — gebraucht | wurde, um die Quelle oder den Ort zu 

ee bezeichnen, von denen alle lebenden Dinge hervorkamen.“. 

_ CALLaway macht hierzu die Anmerkung: ,Es kann kein Zweifel daran be- 

_ Stehen, da8 wahrend das Wort Uthlanga von einigen gebraucht wird, um ein 
Rohr zu bezeichnen, von dem man annimmt, es habe allen Dingen das Dasein 
gegeben, und andere von Uthlanga als einem Orte reden, aus dem alle Dinge 
hervorkehren: die Mehrheit ihm eine persénliche Bedeutung gibt, und 
verfolgen wir die Uberlieferung nach riickwarts, so kommen wir zuletzt zu 

_Uthlanga als dem Worte, welches vor allen anderen die einheimische 
Idee von einem Schépfer in sich aufgenommen hat.“ Jedenfalls zeigen 
die angefiihrten Zeugnisse aus Alterer Zeit und das Zugestandnis CaLLaway’s, 
da die Kaffern von jeher eine dunkle Idee von einem Héchsten Wesen, dem 
Schépfer, hatten; und wahrscheinlich war der alteste Name dieses Schépfers, 
des ,K6nigs im Himmel‘, des ,Herrn da droben“, Uthlanga. 

Neben Uthlanga kommt aber auch schon frith der Name Utikxo (Utixo)? 
fiir das héchste Wesen vor. Einen alten Ikxosa (Ikosa), mit Namen Ulangeni, 
der auf der Missionsstation lebte, fragte CaLLaway, ob das Wort Utikxo 
(Uliko), mit dem heute die Ikosa (Xosa) das héchste Wesen bezeichnen, 
nicht etwa erst nach der Ankunft der Missionaére aufgekommen sei. _ ,,Nein, “ 
antwortete Ulangeni’, ,das Wort Utikxo haben wir nicht von den Eng- 
landern gelernt, es ist ein altes Wort bei uns. Wenn jemand nieste, pflegte 
er zu sagen: ,Mége Utikxo stets gnadig auf mich schauen.‘* Auf die weitere 
Frage, was man mit dem Worte Utikxo ausdriicken wollte, sagte Ulangeni: 
»Was den Gebrauch des Wortes Utikxo angeht, pflegten wir es auszusprechen, 
wenn es donnerte, und so wuften wir, daB es eine Macht gibt, die im 
Himmel ist, und auf die Dauer nahmen wir die Gewohnheit an, zu sagen: 
,Utikxo ist der, welcher iiber allem ist.‘ Es wurde aber nicht gesagt, 

~daB er an einem bestimmten Ort im Himmel sei; man sagte, er fiille den sy 
ganzen Himmel. Kein Unterschied des Ortes wurde gemacht.“ Als CaLLaway | 
andeutete, die Kaffern kénnten den Ausdruck von den Hottentotten entlehnt 
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' Story of my Mission S. 451, bei CALLAWay S. 82. 
2 Das x in Utixo und ahnlichen Namen ist ein schwer wiederzugebender Schnalzlaut, 


den CALLAWAY mit &x bezeichnet, andere bezeichnen ihn mit v oder k, z. B. CALLAWAY schreibt 
Amakxosa, andere Amaxosa oder Amakosa. 
3 CALLAWAY, ebenda S. 64. 


ben nichts von ihnen gelernt1.“ — 


aber von Ukulunkulu verborgen gehalten und von niemand gesehen. Die 


Menschen sahen Unkulunkulu und sagten, er sei der Schdpfer aller Dinge, 
Umveligangi; sie sagten so, weil sie den nicht sahen, der Unkulunkulu ge- 


macht. Und so sagten sie, Unkulunkulu sei Gott‘. Das ist, wie CALLAWAY 


bemerkt, ,eine kurze und einfache Erklarung der Art und Weise, wie der erste : 


Mensch mit dem Schépfer verwechselt wurde.“ 


Ulangeni berichtete auch, der erste Englander, der in ihr Land kam, sei 


ein Missiondr, namens UyrGana, gewesen. Er brachte einen Hollander und 
einen Hottentotten als Dolmetscher mit und fragte: ,Was sagt ihr fiber die 
Erschaffung aller Dinge?“ ,Wir antworteten: ,;Wir nennen den, der alle 
Dinge gemacht hat, Utikxo.‘ Und er fragte: ,Wo ist er?’ Wir entgegneten: 
_,im Himmel 5.‘“ Ein anderer Sulu sagte*: ,Wir hérten von den Amakxosa, daf 
Utikxo der Herr ist, der da droben ist.“ CALLAway meint, Utikxo sei urspriing- 
lich nur der Ehrentitel von groBen Helden gewesen. Das ist nur eine Vermutung. 
Sicher ist, da8 die Amakosa schon zu seiner Zeit das héchste Wesen im Himmel, 
den Schépfer, Utikxo (Utixo) nannten. 


MERENSKY sagt iiber die Kaffern?: ,Auch die Sulu, Swasi und andere 


Kiistenstamme haben einen Namen fiit das héchste Wesen, der ihnen eigen 
ist. Sie reden von einem Hongo, ahnlich wie die Stamme der Hochflache 


von Modimo reden als von der géttlichen Vorsehung, die das Schicksal der 


Menschen leitet und bestimmt. Der Name Hongo ist uns bei den Sulus nie 
begegnet; vielleicht, da8 ein anderer Stamm damals diesen Namen gebrauchte. 
Doch wie immer sein Name gelautet haben mag, unzweifelhaft ist, da® 
die Sulus seit jeher an ein Wesen glaubten, das nie Mensch war, das hoch 
iiber allen Dingen steht, ein Geist ist, der alles gemacht hat, der iiber Blitz 
und Donner herrscht und gegen den die Sulus zuweilen siindigten, wofiir sie 
von ,ihm  gestraft wurden. Ein solches Wesen wird aber mit Recht Gott 
genannt, auch wenn diesem Begriff manche Irrtiimer, beigemischt waren. 


=< 


" Ebenda S. 65. 


. * Isivivane ist ein zusammengetragener Steinhaufen, auf den die Voriibergehenden einen 
Stein atten, Gewohnlich wurde auf den Stein gespuckt, ehe man ihn auf den Haufen wart. 
Andere sagten: ,/sivivane unserer Ahnen, mége ich ohne Sorge leben“, oder auch: 


»Guten Tag, Kinder des /sivivane“, indem sie den Steinhaufen gewissermafen personifizieren. 
* Ebenda S. 67. 


* Ebenda S. 68. 
* Ebenda S. 115. 


* Beitrage zur Kenntnis Siidafrikas. 1875, S. 122. 


on Unkulunkulu 
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eee = Conclusion.” phate ty cameo eaeee 
Nous sera-t-il permis, en guise de conclusion, d’essayer d’ébaucher 4 
grands traits la silhouette morale d’un Mossi, tel que nous le comprenons? — i 
Re _ Le Mossi est un mélange de défauts et de qualités. Le Mossi en général, 
‘west gueére scrupuleux sur le vol et le mensonge, mais ces défauts ne sont ; 
pas tellement invétérés qu’une formation de la conscience plus délicate ne Ne 
_ puisse les corriger. Le Mossi est voleur parce qu’il trouve souvent !’occasion 
= de S'approprier le bien d’autrui, surtout les cauris, monnaie d’un maniement — 
_ trés compliqué. Il est si facile, tandis que l’on compte des cauris, d’en glisser 
-_ quelques uns dans sa poche sans que le maitre s’en apercoive! Les voleurs 
de grands chemins existent, sont fort redoutés et plusieurs arrivent a une 
réelle habileté. Mais ils ne sont, bien entendu, qu’une infime minorité. 

Les dettes fournissent l’occasion la plus fréquente de voler. Tout Mossi 
doit étre débiteur et créancier A la fois, et quand il a emprunté, Dieu seul 
sait quand il rend. Quand quelqu’un a une dette envers lui, il emprunte en 
disant:' «Un tel me doit tant, quand il m’aura rendu, je te paierai», et il trouve 
toujours quelqu’un pour lui préter. Peut-on refuser tin service 4 un ami? Pour 
se faire payer, il faudra faire démarches sur démarches, et bien heureux sera- 
t-on quand on pourra rentrer dans ses fonds. Ce défaut est si invétéré chez 
eux que les plus riches n’en sont pas exempts et, bien que pouvant rendre 
facilement ce qu’ils ont emprunté, ils ne le rendent pas. 


\ 
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* * 
* 


Le Mossi est menteur, mais surtout il pratique la restriction mentale. 
Interrogé, il excelle 4 poser lui-méme une autre question pour voir si son 
interlocuteur est réellement au courant des faits. S’il peut tromper, il trompera; 
mais s'il voit qu’il y a avantage a avouer, il avouera, méme si ses aveux 
compromettent des complices; mais il faut alors qu'il soit bien sfr de s’en 

_ tirer indemne. . . 
Il n’est pas fourbe ni dissimulé, mais souvent ne dit pas la vérité par 
crainte de déplaire 4 un plus puissant que lui. Il cherche qu’elle est la réponse 
que désire son interlocuteur, et il faut se défier quand on veut obtenir un 
renseignement précis. Il trompe encore en ne disant que la moitié de la vérite; 
interrogé, il répondra parfois 4 la question posce, mais taira tél ou tel détail = 
qui modifierait la réponse ou mettrait sur la voie d’une autre question a faire. : 

Il est discret et -sait garder un secret, surtout le secret du roi. Quand il 

ne veut rien dire, il répond: «Je ne sais pas», ce n’est pas compromettant et 


cela coupe court a toute question indiscréte. 


abit ET Od era alk | ha ee ee ee ee ee 
‘ = hn ‘ ry 4 


ee oe Oe AY, ee 


\ 


re aye Net Sey 


"i= 


+ 


bo 


io Anthropos X—XI. 1915—1916. 


Ree Wee eee toy 


re tion, la falonses la gou 

plus rarement, Tavarice, régnent chez, lini 
ne sait pas résister a ses mativais -penchants, ses 
_ ques avec |’age. Les enfants sont généralement assez souples. L 


et on peut obtenir d’eux de véritables actes de vertu qui leur cofitent. Mais — 


_ apporter quelque satisfaction. C’est un peu la morale a usage de Tesclaye ae 
_ qui ne craint que le baton. ee 


-.mal compris, le froisse facilement. La pratique de l’humilité est loin d’é étre 


a bu un peu plus de biére de mil qu’il ne conviendrait. Il n’est pas de féte, — 


sance et de soumission ‘complete aux parents leur est ‘inculqué des Page 
plus tendre de telle sorte que, pris assez tot, ils sont susceptibles de formation, 


laissés 4 eux-mémes, ils s’écoutent en tout et recherchent ce qui peut leur 


Le Mossi est vaniteux et susceptible Un mot, méme dit en riant, mais 


passée dans ses habitudes. Le Mossi est batailleur, irascible, surtout quand Soe 


guére de marché un peu important sans que quelques indigénes ne se prennent 
de querelle et souvent pour un rien, parce qu’en passant l’un a frdlé l’autre. 
La rixe commence par des injures, continue par.des coups de baton et se 
termine par des coups de couteau. Personne ne cédera. Un Mossi qui céde 
dans une querelle, se croirait déshonoré; qui céde prouve par la-méme qu'il © 
est le plus faible et, 4 la premiére occasion, un des témoins de la scéne, in- 
juriera 4 son tour celui qui a cédé: a quoi bon se géner avec lui puisqu’il 
ne se défend pas? C’est pourquoi un Mossi injurié, surtout si c’est son 
pére et sa mere qui sont injuriés — et toute injure en arrive vite la —, ne 
cédera qu’a la derniére extrémité. Séparés, les adversaires continuent a s’in- 
vectiver a distance. Un Mossi en colére ne se posséde plus. Quand la querelle H 
est terminée, il en reste souvent quelque chose; il est vindicatif; surtout s'il 
s'est trouvé le plus faible, il cherche:a se venger d’une facon ou d'une autre 

pour qu'il ne soit pas dit qu’il a eu le dessous. 
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Si le Mossi a ses passions comme nous, il a aussi son tempérament 
comme nous. Il y a des lymphatiques, mous, incapables d’efforts; il y a des 
nerveux qui sont toujours en mouvement, susceptibles a l’excés, ils pleurent 
a la moindre observation; il y a des taciturnes qui ne rient presque jamais, 
croient que personne ne les aime et que tout le monde cherche a leur nuire, 
ils aiment la solitude et parlent peu; il y a les bilieux, plus portés que les 
autres a la colére, plus rancuniers aussi, mais plus énergiques. 

L’énergie n’est pourtant pas la qualité maitresse de ce peuple, habitué 
par ses chefs a une obéissance aveugle et exacte. Atrophier la volonté, dé- 
truire Pesprit d’initiative, ce sont les grands méfaits de cette forte organisation 
que nous avons décrite. C’est sa rancon. Un Mossi ne sait pas résister a un 
plus puissant que lui. Mais souple, presque lache en face d’un supérieur, il 


se rattrape avec ses inférieurs et est plein de morgue et de mépris pour celui 


qui est plus faible que lui. : 
# # 


ET 


‘alot certains se ontent vraiment intligens oh 
ne sait pas reece le pourquoi des choses, et alors que a 
fants de chez nous sont raisonneurs et nous embarrassent parfois — 
{ee un eens ne se demandera jamais: Comment cela se fait- 


fone marque de ican est cause de son reac dans la civilisation cat 

. si nous avancons sans cesse, n’est-ce pas parce que nous cherchons a nous 

rendre compte de tout? D’oi encore manque d’idées. Les conversations ne 

 roulent guére que sur les femmes, la nourriture et, dans la saison des pluies, 
les cultures. Leur cercle d’idées est fort restreint, mais il est susceptible de 

_ S'agrandir car le Mossi peut étre considéré comme intelligent. 

Et si les proverbes sont la sagesse des peuples, les Mossi ne manquent 
certes pas de sagesse et ils y joignent souvent une grande finesse. Qu’on 
nous permette, pour le prouver, de citer ici quelques proverbes, . saisis au 
passage dans les conversations par le R. P. THUEUX, qui a bien voulu nous | ~ 
les communiquer et qu’il s’est fait expliquer car certains sont de veritables 
énigmes pour nos cerveaux européens. 


a 


1° Kota ningri, ka kot’ sen kong’ye. 
Donne en haut, ne donne pas qui manque. 
Qui donne a plus puissant que soi, en retire toujours quelqu’avantage. 


2° Maokasankaré narda kon lo’é naobi taoreé. 
Le talon s'il se presse ne passera pas le doigt de pied devant. . 
Ce n’est pas a la poule a chanter devant le coq. 

3° Pang’sen tu soré, bim buta mo’en. 
La Force lorsque suit le chemin la Justice s’écarte dans la brousse. 
La Force prime le Droit. 
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B 49 Ka suét nil baa, nan noka. 
; Qui ne craint pas le nez du chien, il le saisira. 
; Ne ris pas, car il pourrait t’en cuire. 

d 5° Soam’ garedga, wamma n so. 


s Un liévre conteste, le maitre de la chasse en est le maitre. 
Tout livre conteste, appartient au maitre de la chasse. 

6° M’ba di sarabo, n’ long’ zom. = 
Mon pére a mangé la bouillée de mil, il va vers la farine. . 
Qui a bu, boira. 

e 7° Fo nan ka suk’korgo, le kurn sa’a 

2 Tu n’as pas encore fouillé le sac, et tu pleures la foudre. 

q Tu cties avant d’étre battu. 

8° Dunna benda, saon beo’ kurga 
Aujourd’hui un calegon, mieux que demain un pantalon. 
Un tien vaut, se dit-on, mieux que deux tu l’auras. 


90 Kobré sen kyama, ya kob’ kaodga. 
Un os qui (est) solide, c’est un os (qui) cassera. 
Tes forces finiront par trahir ton courage. 


ae- 


tune secre vieille ne ‘retourne pas a Cole, ee 
"On ne retourne. ‘pas chez celui a qui on a fait quelque 
Katré yi no’o, ka ginn’ yé. 
La hyéne a été bon, ne se détourne pas. 
On retourne 14 ott on été bien accueilli. 


F’ sen ka nong’ néda, a jer. ya. yobro. 


‘Toi si tu n’aimes pas un homme, son _pantalon cest un sac. 
Un ennemi fait tout mal. ae ~ 


Sosra sen kaosda, wata ne korg’ nee 
Un conversation qui dure, vient avec du sac le tatement. 
La familiarité engendre le mépris. ee 

Pu’ pidya, bango luéya. 

Le ventre (est) plein, V'indiscrétion (€st) liée. 

Qui a besoin de vous est discret. 

Sad’ no’ o, yid noa’ karga. 

Un rire bon, plus que d’une poule la cuisse. 

Bon accueil vaut mieux que bon repas. 

Ned’ kon wok’ a baka, ti pemsom yi ye. 

On n’ouvre pas son épaule, pour que le vent sorte. 

On n’abandonne jamais un ami dans le malheur. 
Bunbundi ka dod’ zaloin yé. — 
Celui qui se donne de la peine ne se reléve pas avec rien. 
Travaillez, prenez de la peine, c’est*le fonds qui manque le moins. 


i * 
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Le Mossi aime 4 causer, et si par lui-méme il a peu de pensées, si on 
sait se servir de ce qu’il connait pour l’élever plus haut, il suit facilement 
un raisonnement, comprend assez vite ce qu’on lui dit, saisit l’enchainement 
des idées et méme les nuances, en un mot a une facilité d’assimilation assez 
remarquable. Que de fois ne m’est-il pas arrivé de montrer 4 un chef le 
maniement d’un fusil, le mécanisme dune montre ou d’une bicyclette dans ses 
grandes lignes. Survenait un étranger, le naba reprenait.les explications pour 
montrer évidemment qu’il est intelligent et les a bien saisies, et vraiment j’ai été 
souvent étonné de voir que la plupart s’en tiraient tout a fait a leur avantage. 

Ils aiment les images; au début, ils les regardent souvent a lenvers, mais 
il suffit généralement de quelques explications pour qu’ils en saisissent le 
sens. Ils reconnaissent d’abord ce qu’ils ont vu eux-mémes, les hommes, les 


chevaux, les chiens, les arbres, et se Pexpliquent mutuellement. Ils arrivent. 
a saisir la scéne représentée, la raison d’étre de l’attitude de tel ou tel 


personnage. 
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Les Mossi. 


En haut: L’ensemble de la Mission de Ouagadougou. 
En bas: Un campement. 


“ils” sont vits, 


2 wil rit volontiers. Ils font parfois de lesprit, comprennent les allusions, 
= mais ‘savent garder les distances et ne pas se permettre de familiarités, méme 
en “paroles, vis-a-vis d’un supérieur. 


Ils sont trés capables d’instruction, et les petits sya devas a Malte, 


- fréquentés les disent intelligents. Nous avons eu a |’école des enfants qui 
ont rapidement appris a écrire, 4 lire, 4 compter, et qui n’ont guére oublié 


reste pour eux une distraction et ils s’entretiennent dans la connaissance de 


notre langue. Nous n’avons pas remarqué parmi eux ce qui a été si souvent. 


signalé chez les petits Arabes qui, en bas age, promettent beaucoup, donnent 


quand ils ont grandi. L’intelligence du Mossi se développe au contraire avec 
Page et il y a la un grand moyen d’influence sur eux. Mais il ne faudrait 
pas que l’instruction, en leur ouvrant l’esprit, leur fasse perdre leur sens 
religieux et ne mette rien a la place. Ce serait en quelque temps la démoralisation 
et la ruine de ce peuple, susceptible, semble-t-il de rapides progrés et ce 
- serait dommage. 


\ 
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* * a 
* 

Ils aiment raconter des fables, et il serait facile de faire tout un volume 
de littérature mossi en réunissant les légendes historiques, les proverbes et 
les fables qui ont cours parmi le peuple. Voici, a titre d’exemple, quelques 
histoires qui nous ont été racontées. Comme dans tous les contes primitifs, 
ce sont les animaux qui jouent le role de personnages intelligents: il y a 
longtemps que le roman de la rose nous a habitué ace genre de littérature. 
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Le vautour chauve et l’épervier blanc. 

Un vautour chauve se promenait de la brousse. Survint un épervier 
blanc qui dit au vautour: «Pourquoi n’as-tu rien 4 manger?» Le vautour 
répondit: «C’est vrai, je n’ai rien 4 manger. Dieu fasse que je trouve.» 
L’épervier dit: «Dieu ne peut pas donner assez a manger aux gens pour quwils 
soient rassasiés.» Le vautour répondit: «Si ce n’est pas Dieu qui me donne 
a manger, je ne mangerai pas.» 


L’épervier blanc vit une colombe se poser sur un bois. L’épervier fondit 


sur elle mais le bois lui perca la poitrine et ressortit derriére la tte. Et le 
vautour vint et mangea l|’épervier. 


Le singe et la tortue. 

Le singe dit a la tortue de l’accompagner dans sa promenade dans la 
brousse. Ils virent des fruits de karité, le singe monta dans l’arbre, le secoua 
et fit tomber tous les fruits. La tortue lui dit: «Singe, ce sont des fruits verts.» 
Le singe insulta la tortue parce qu’elle l’avait appelé par son nom et quil 
craint le chien. Enfin, la tortue appéle le singe qui descendit de I’arbre et celui- 
ci dit a la tortue d’aller chercher du feu afin de rétir de la viande. La tortue 


: pas ? 
st un compliment qu ‘ils font de eee un quand ils 


se sont trés bien assimilés la langue francaise, et tous ceux qui les ont 


quand, mariés, il leur a fallu quitter l’école pour reprendre la pioche. Lire . 


des signes d’intelligence réelle et dont il n’y a plus moyen de rien tirer . 


~ 


— rogea la. tortue: «Qui t 
je singe qui m’a aoe -chercher 
vrai?» La tortue lui dit: «C'est vrai.» > Mole le “chi 
le saisit par la queue, prit du feu et retourna dans la bre ie 
; ‘Le singe interrogea: «Le chien est-il mort | ou est-il vivant?» La nae 
lui dit qu’il est mort. Le singe lui dit alors de Vapporter. Il saisit donc le ae 
chien par les jambes pour le soulever et prit une pierre pour lui casser les 
dents. Mais le chien ouvrit les yeux. Le singe dit alors a la tortue: «Viens - 
prendre ce fils de-chef pour que je puisse me lever. » La tortue répondit qu’ ellen 
ne viendrait pas. Le singe poussa le chien pour le faire tomber, se leva 
et se sauva. Mais le chien poursuivit le singe, l’attrapa, le tua et la tortue = 


se sativa et se cacha. . . = 
Le bouc et VPhyéne. a 


Un bouc était allé 4 Dori° acheter du sel. L’hyéne le rencontra et youl 
- prendre son sel. Sitét donc ‘qu’elle Tapercut, elle fut saisie du foie et se 
- mit a courir. Elle vit un lion couché parce qu’il avait mal au ventre et lui 

dit qu’elle connait un homme qui a un reméde contre les maux de ventre. — 
L’hyéne alla appeler le bouc. Le bouc vint, salua le lion et le lion lui raconta 
qu’il a mal au ventre et que I’hyéne lui a dit que le bouc connait un reméde. 
Le bouc répondit: «En effet, j'ai un reméde, mais on le confectionne avec du 
foie d’hyéne.» Le lion dit a l’hyéne: «Enléve toi un morceau de viande et 
donne-le moi.» L’hyéne s’enleva elle-méme un morceau de viande, la donne et 
le bouc prit la viande, la fit cuire avec du sel et la donna au lion. Le lion 
lui demanda: «Faut-il en ajouter?» Le bouc répondit: «Que I’hyéne.se donne 
elle-méme toute entiére.» Le lion dit a ’hyéne d’enlever sa propre cuisse. 
L’hyéne se mordit et cela lui fit mal et elle prit la fuite. Le lion saisit ’hyéne 

et la tua. Le bouc se sauva avec son sel et retourna chez lui. i 

_ C’est pourquoi I’hyéne prend les troupeaux. — 


= Oo oats GOS. 


oh co 
* 

Le Mossi est poli. C’est une de ses qualités qui frappe dés l’abord tous 
ceux qui ont quelques rapports avec lui. Nous avons vu que les indigénes se 
saluent toujours entre eux. Craignant ses nabas, il se tient devant eux dans 
une posture respectueuse sinon presque humiliante; il est aux petits soins 
avec un ¢tranger de marque, veille a ce que rien de ce qu’un indigéne peut 
désirer ne lui manque: tabouret, natte, sont apportés, tout aussit6t ainsi que rN 
la boisson; la nourriture est abondante et généralement soignée et propre. 

Le Mossi est trés hospitalier et il fait volontiers ’aumOne pour elle-méme, 
cest a dire 4 un pauvre qui ne pourra pas lui rendre. Il est généreux et 
partage toujours avec ses voisins, et quand il a de la biére de mil, il en 
distribue largement. Aucune faiseuse de biére ne laissera passer un étranger 
de quelque importance sans lui offrir une calebasse a boire et elle ne sera 
pas contente s'il refuse. Une chose offerte n’est pas reprise et il faut user de 


ruse ‘pour obtenir que l’indigéne ge sous un prétexte quelconque, ce 
quil a une fois donné,. 


a 


in le- suivra oe ordre d’ancienneté isa au plus mY 

Painé cesse de manger le premier et c’est le plus jeune 

la calebasse et la nettoie. Quand on boit Seas c’est le plus” 

qui doit boire la derniére gorgée. 

Un enfant ne salue pas ses parents chez lui, parce quwil est chez lui; 

“mais si une fille bien élevée voit sa mére arriver avec une cruche pleine ou 

un panier, elle se précipitera pour la débarrasser, ffit-ce a quelques métres de 

la soukala. ll est de bon ton, quand une amie est venue en visite, de porter 
sa charge quelque temps quand elle s’en va. D’ailleurs, un sisitent est SE OIOUIS 
reconduit souvent jusqu’a la sortie du village. 

i Le Mossi ne manque ne de tact, ni de-délicatesse. S’il désire quelque 
chose, il enverra d’abord un ami avec un cadeau, puis fera dire qu’il a une 
petite affaire 4 traiter, parfois laissera entendre de quoi il. s’agit et partira 
sans attendre la réponse. Ce n’est que quelque temps aprés qu'il enverra 
encore son ami solliciter ce que lui-méme désire ou viendra lui-méme le dire. 


Ne 
N 


i * 
OR 
Sensible, capable d’attachement et méme d’affection, .le Mossi sait tres 
bien reconnaitre le bien qui lui a été fait et cherche a témoigner sa recon- 
naissance d’une facon ou d’une autre. S’il peut offrir un cadeau, ceufs, mil, 
miel, poule, il l’offre discréetement: «Prends ce mil pour ton cheval; donne 
cette poule 4 ton enfant.» S’il n’a rien, il sera aux aguets pour éviter une 
peine, un travail quelconque a son bienfaiteur, prendra sa pioche pour nettoyer 
le champ a sa place, l’aidera 4 soulever un fardeau. Il témoigne sa recon- 
naissance comme il peut, moins par des paroles que par des actes. 


‘ 


a a 


oe 


* Ba 
* 

Le Mossi n’est pas paresseux. On peut méme dire qu’en général, il 
aime le travail et les paresseux sont montrés du doigt, on s’éloigne d’eux, 
on les méprise. A l’hivernage, tout le monde doit étre aux champs depuis 
4 le matin jusqu’au soir, hommes, femmes, enfants, ne restent a la maison que 
| ceux qui ne peuvent travailler ou qui y ont de la besogne. En cette saison, 
le Mossi travaille beaucoup. Pendant la saison séche, au contraire, il a du 
loisir. Mais outre que la plupart tissent ou voyagent pour leur commerce, 
outre que les enfants ont encore a couper la paille pour couvrir les toits, 
qu’il y a tout le mil a battre, il faut avouer qu'il n’est pas possible de 
travailler en ces pays de soleil torride comme en nos pays tempérés d’Europe. 
Et puis, pourquoi travailler puisqu’il y a fort peu de débouches? Depuis que 
la paix francaise assure les communications, le commerce a pris une grande 
extension. Les indigénes, certains de récolter le fruit de leur traveil, développent 
leurs cultures et tous les ans, les champs gagnent sur la brousse. Les villages 
les plus importants sont tout entourés de cultures 4 perte de vue. S’ils ne 
travaillent pas davantage, ce n’est donc pas par paresse, mais faute de 


 débouchés. Il é , 

: ae aes voies: iS communications i 

; elie see cee 
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l'auront ouvert 


ne 


Tels sont, trés succinctement exposés en ious ipa je qualités 


et les défauts de ce peuple. Lesquels ’emportent? Le lecteur en jugera. A nos 
yeux, le Mossi est un peuple extrémement intéressant et susceptible d’un 


brillant avenir mais 4 une condition, c’est de devenir chrétien. Ce qui frappe — 


surtout en lui, nous l’avons dit et redit, c’est son sens religieux et sa sou- 
mission absolue a tout ce qui est revétu d’autorité. 


Evidemment, notre civilisation européenne battra tout diapered: en Phreeie : 


ces deux tendances, et par quoi les remplacera-t-elle ? Le jour ot l’instruction 
sera assez développée pour faire douter les Mossi de |’existance de leurs génies, 
de la puissance de leurs sorciers; le jour ott ils sentiront que leurs chefs n’ont 
plus d’autre autorité que celle qu’ils tiennent d’un Blanc qui réside souvent 


4 plusieurs journées de marche mais aupres duquel il est toujours possible. : 


de réclamer et qui écoute volontiers les plaintes déposées contre les nabas, 
qu’on peut faire mettre ainsi son naba en prison ou tout au moins lui causer 
de graves ennuis: ce jour 1a, le Mossi relévera la téte, et comme il ne laisse 
pas d’étre indépendant quand il n’a pas peur, ses chefs n’auront plus aucune 
autorité; ce sera l’anarchie. Les croyances superstitieuses ayant perdu toute 
force, les indigénes deviendront sceptiques, et l’égoisme régnera en maitre avec 
tout son cortége de vices. 38 

Seul le christianisme peut empécher cette décomposition morale en don- 
nant a tous une juste notion de ce qu’est l’autorité et en remplacant la crainte 
des génies et des sorciers par la crainte ou mieux par l’amour de Dieu. 


L’Eglise a toujours été la grande initiatrice de la civilisation car celle-ci ne 


consiste pas seulement dans un certain développement économique ni dans 
un bienétre materiel. plus grand, mais surtout dans lélévation morale des 
pensées et des sentiments. 

La conversion de ce peuple au catholicisme n’est d’ailleurs qu’une affaire 
de temps, de tact et de bonté de la part des missionnaires. Se faire aimer 
des indigénes; gagner sinon la confiance et l’affection des nabas, du moins 
leur estime et, si possible, leur~sympathie en respectant tout ce qui en eux 
est respectable, en'se montrant plein de déférence pour eux; expliquer a tous, 
grands et petits, ce que l’on attend d’eux, le leur faire bien comprendre, car 
ils sont capables de le saisir, mais avec-ceux sur lesquels on a quelque 
autorité, savoir veiller a l’exécution de ce que l’on a commande et étre ferme 
au besoin, et on obtiendra tout des Mossi. 

Mais les missionnaires sont, hélas! trop peu nombreux. Jusqu’ici, en 
effet, il n’y a que huit missionnaires et deux postes pour évangéliser 1,500.000 
ames. On ne peut donc que désirer voir leur nombre s’augmenter con- 


sidérablement car les emplacements favorables a l’installation des missions — 
ne manquent pas, et partout oi les missionnaires pourront s’établir et dé-_ 


penser leur zéle, ils sauront, en répendant la civilisation chrétienne, faire 
accepter, bien mieux faire aimer la domination de la France qui les envoie, 


Aeon or paca ear lca 


CO Whs ee 


Anthropos X—XI. 


Clocher de i’église de Ouagadougou. 
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me Eeore une fois, le christianisme seul “aig les sauver d’un Rae bien 
- plus redoutable que celui du corps, l'esclavage de toutes les passions. Mais 

comment connaitront-ils le christianisme si personne ne le leur enseigne? Qui 

le leur enseignera s’il n’y a pas de prédicateurs? Et comment les prédicateurs 

pourront-ils évangéliser s’ils n’ont pas de ressources? Oh! qui nous donnera 
le moyen d’inonder ce pays de missionnaires zélés? qui ajoutera, a la couronne 

royale du Christ ce beau fleuron que le Divin Maitre a conquis au prix de 

- son sang! . 
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662. Daioh ‘dale 
: tundan entebuloh. 
Ditu UEP (eee ngemata ka Rene 
ee toh NEON 


663. Orang ke raja 

aku sarap. di dulang temaga, 
awak ka besai rita 
ngelui orang. 

Orang ke brani 

aku sarap selam di dulang bekaki,— 
ngambi ia brani 

ngelaban orang. 

Orang ke bagas 

aku sarap tipas di dulang kempas}, 
ngambi ia pas 

ngelaban petang. 

Orang ke burok 

aku sarap di dulang REP OTs 
ngambi ia tindok 

ngantok nelintang. 

Orang ke bula 

aku sarap ngapa di dulang kara, 
‘ngambi ia moa 

nusi ka pengabang. 


2. Sempandai, the wife of Sempatoh. 


664. Daioh daioh 
tundan entebuloh. 
Kati ko Sempandai nyepoh munsoh? 


665. Kaian sepoh selam, 
ngambi di danjan 

anak raja. 

Kantu sepoh sudo, 
ngambi ka ponggo 


" Dulang kempas =a wooden trough in which urin is burnt at night instead of a lamp. 


: xu The work of Senna te smith “int his wife pont - Continuatlo 
- ys ee the smith. xy 


a 


. 662; Cut. down. Sarsberte.: 

with a ladder the rae ae 

Here rest awhile and watch Sempe: a3 
toh at his WOT 


663. The kings and chiefs 

I temper in a brazen trough, 

that they may have 

greater fame. . 

Those that are brave | 

I temper in a four footed trough, 

that they may withstand 

the foe. « 

The diligent f 

I temper in a kempas! wood trough, 

that they may work on | 

through the night. . 

The lazy ones 

I temper in a krupok leaf trough, 

that they may sleep and launge 

throughout the day. 

The lying ones ho | 
} 


I temper in a kara wood trough, 
that they may tell 
their tales to the guests. 


664. Cut down . 
with a ladder the entebuloh. ~~ : 
How does Sempandai temper our foes? 


665. The Kaians I plunge deep down, q 
that the sons of their chiefs 

may fall. 

The Kantus I plunge and keep down, 
that their chiefs 


er ee as es and ee down ; 


‘s that the sons of the ‘rajahs 
~ may fall. Pe. © 
The Malays I plunge and lee baci 
that all their eyes ~ 
_ may go blind. 


666. We have felled | 
“tundan entebuloh, _ _ the-entebuloh, ~ [foe). 
tembu lambu pace er and finished the work to temper (ihe 


Po : 3. The travel is continued. Various stations. 


a 667. “Kati nuan, Mreeaan kami nan- 667. “How now, wilt come with us ad 
2 dai ; “40 the:feast.- "Seam 
S Lemiding Rambai cog _ at Lemiding Rambai — . ee 
3 Daun Bekerundai Daun Bekerundai 
: Nurun Takang ? Nurun Takang? 
: Kati nuan unggau kami nujit oft Wilt come with us to the land 
A ka Panchur Jambu of the Jambu falls 
— numpu ka ulu that face 
4 galang mlintang ?” the great cross stone?” 
4 668. “Aku bangat kiroh manyoh kerja, 668. “I am so full of care and work, 
E aku bangat gawa diau di menoa.” I am too busy at home.” 
E 669. Gurus gurus 669. Straight and true 
E -batang tepus as the tepus stem 
: nyuntai, reclining, 
4 orang ke dulu the first in the line 
2 nda nemu kaju unerring 
ngematang jalai: j lead the way: 

670. “Ngi sapa rumah 670. ‘Whose house 

tingkujah is that 

- kitai? we are passing now? 

: Ngi sapa dampa Whose shed 
a teresa is that 
| jalai?” tor by the way?” 


671. Nyau manggai di kaiyu bungkok 671. They arrive at the crooked tree, 


/ penindok the lair 
4 jelu. of wild beasts. 


. 673. Bini ia Ndw Ti egok 
_. Burong 

:.. Kiatan 

Nadu Randau 

Tuan 

-Brujan. 


674.“Kati nuan, unggau kami ngempa 
ka Ranggir Muda 

Pedar Umbang? 

Kali nuan, unggau kami nandan 
Jelaian Rinjan 

di tepan kaban 

Bangau labang ?” 


675. “Aku gawa peugr 
tiang 

nyadi rumah. 

Aku gawa ngasoh 
tarok 

nyadi buah. 

Aku gawa ngutun 
daun 

nyadi buah.” 


676. Guriis gurus 
batang tepus 
nyuntai, 

Nendak ke dulu 
nda nemu kaju 
ngematang jalai. 


) Z Barone 


elite ~ 
. Brujan. 


674.“How now, wilt come with us to 


Kistan = S= a 
Ndu Randau 

at Ranggir Muda [the feast — 
Pedar Umbang? 

How now, wilt come with to the feast 
at Jelaian Rinjan, 


where roost 
the wandering Bangau?” 


675. “I am busy guarding 
the beams 

that support the Biies: 

I am busy guarding 

the shoots 

that bear the fruits. 

I am busy guarding 

the leaves 

for the coming crop.” 


676. Straight and true 
as the tepus stem 
reclining, 

Nendak the first 
unerring 

leads the way. 


4. They arrive at Iyak, the female spirit of drought. 


677. Orang ke dulu manggai di 


nangka’ rimbun daun 
baka laut ngema brat. 


" Nangka = the jack fruit. 


677. The first in the line arrive at : 


the nangka tree - 
with fruit like a heavy load. 


NS ti a 


SS ee 
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: 679, Bini i ia, oe 


— baku pirak © 


 ngemeran ka kutak 
sarang kamarau, 

_ ndu baku kaiyu 

- Sarang gumpal takang mau. 


—- 680. “Kati nuan unggau kami nandai 


bedauwai 

masang ? 

Kati nuan unggau kami ngempa . 
makai 

kenyang?” 


681. “Ensana aku ngipa kita di saka - 


jalai ulang. 


Kamari aku nganti kita nurun nga- . 


bang. 


. 682. Ga kamarau ke panja® — 


udah aku simpan alam lenguran 
baku lenguai, 
kena anak mensia berangkai ka umai 
papong reban. . 
Kamarau ke pandak [pirak, 
udah aku simpan alam lenguran baku 
kena anak mensia mansut ka unggak 
agang tebilian. 
Kamarau ke dulu [Raiyu, 
udah aku simpan alam lengurun baku 
kena anak mensia mansut ka randau 
serang ikan. 


_ Kapong, . : 
the land of Cherara 


of the silver box 
that contained 


your fill?” 


678: Thati is ihe Bick of. seMrang Lantang = 
Kuang 3 


Spee 


Rajah 
Burong. 


679. His wife, Tyas 


the lengthening drought, 
the sandal wood box 
that enclosed the golden nuggets. 


680. “How now, wilt come with us 

to go 

to the feast? ee 
How now, wilt come with us = 

to eat 


681. “Before yesterday I awaited you 
at the crossing of road. 

All yesterday I waited to go with you 
to the feast. 


682. Therefore the longer drought 
I have put away in my brass box, 


for the sons of men to dry the wood 
on their padi farm. 
The lesser drought 

I have put away in my silver box, 
for the sons of men to burn all away 
but the hard wood stumps. 

The early drought 

I have put away in my wooden box, 
for the sons of men to catch their fish 
with the tuba root®. 


* [This strophe is not quite in order but I am not able to point out exactly its irregularities, 


conf. strophe 683. 


? [Here one might expect a rhyme in ai.) 


* The time for fishing with the tuba root is after a aesoughs when the water in the rivers is low. 


, Sat AP 


—- pte a “hrangan” 7 


' 


eat 


683. ‘Nya jako Ndu yak: Sra 6383. Thus ee 
_ngemeran ka kutah who eid ane, box” 
- sarang kamarau. : 

Nya jako Ndu baku kaiyu 


Sarang gumpal tekang mau. 


684. Gurus gurus — Pe 684. ‘Sinden and fe? 


batang tepus i as the tepus stem 
nyuntai, _reclining, 

orang ke dulu the first in the line 
gunu gunu unerring 
ngematang jalai. lead the way. 


685. Katupong . 685. Katupong . 
nuntong arrives 

rumah sabuah, at another house, 
Bragai . Bragai 

bejalai } stops 

mindah misah. — . not on the way. 


686. Orang ke dulu nyau manggai — ee The first in the line arrive at 


di enkranji pangkoh batang?. the ekranji with its leaning trunk. 


XLII, 
1. The host of Pulang Gana is listening. Continuation of the way. fA 
687. Tebang kelemunting 687. Cut down the kelemunting 
blakang tinting. at the back of the ridge. 
Ditu bala : Here the host 
Pulang Gana of Pulang Gana 
ke ngabang beasoh minnie are bid to listen. 
688. Lalu angkat Pangkas 688. Then up rose Pangkas 
remauong raras the leopard 
kelili panjong 8. of the long drawn whoop, 


' [Here the same irregularities may exist as in strophe 679, conf. note at this strophe.| 
* [This strophe is highly defective and in disorder.] 


* [The second moiety: of this strophe is wanting; conf. strophe 695.] 


ey ee 


bang ae Jambu: 
“3: nadai gendang — 
rat tingkuang 
By bekaul jantai. — 
_ Pinding ka Kanowit? 
ngumbang nanga Baiu: 
_. nadai gong 
_ di pangkong 
—nyaris di danggai. 


- 


/ 


690. “Nti pia kimi ka kitai nandai 
makai 

kenyang ? 

Nti pia kimi ka ee ngempa 

sula 

klingkang ?” 


691. “Uji pinding ka batang Rajang 
lalu tunga ka di Empauwa, 

Uji pinding ka batang Rajang lalu 
tunga ka rumah Laja.” 


«692. Lalu angkat kano Nendak 
3 lalu di pinding ka ia tunga Rajang*. 


ee ee Oe Sees Sl eR ee ey ee 


693. Nyau tedinga ka perkas 
ruas, 

munyi rikok® 

galau di tebang. 

Nyau tedinga ka nideh 

asi, 

munyi at 

bebuleh mansang. 


: [One would expect a rhyme in ong.] 


mani beyond to Lemu: 
no answering ~ 


of beaten gongs were heard. 


Re ae ae 


sounds 


He listened to Sakarang © 

and beyond to Rantau Jambu: be 
no tatooing 

sound 

of beaten drums were heard. 

He listened to Kanowit 

and beyond fo Machan’s mouth: 
no echoing ae 

sounds 

of beaten gongs were heard. 


a 


690. “Where then is the way for us 
to eat 

our fill? 

Where then is the cee for us 

to eat 

of the altar?” 


691. “Try and listen towards Rajang’s 
stream towards the Empauwa river, 
Tryand listen towards Rajang’s stream, 
towards the house of Laja.” 


692. Then up rose Nendak 
and listened towards Rajang’s stream. 


693. And he heard the bursting 
of bamboo pots, 

like junglefire 

crackling. * 

And he heard the hissing 

of boiling rice, 

like the wrathful whirlpool 
gathering. 


2 [Here also the second moiety of the strophe is wanting; conf. strophe 688.| 


3’ [Rhyme (in as) wanting] 


mila lam, 
baka bulan , 


: - pernama robert 
_ Nyau tedinga apit tua 
telimbak, 

di benong? 


menaga bujang. 

Nyau tedinga ka rumah 
ke bangat richah 
tatam pengabang. 

Nyau tepeda ka setonggol 
_rentor, 
baka menaul 

angkat ngindang. 

Nyau tepeda ka tambai 
kepai kepai, 

baka serarai 

_umai nauang 


694. “Kia ka tonga pital EES 


bedauwai 

masang. 

Kia ka tonga kitai ngempa 
makai 

kenyang.” 


695. Pia ko jako Pankas 
remauong raras 

kelili panjong. 

Pia ko jako Bujang Gliga 
tandang sambai 
bejampong. 


from the small 

_-menaga jar a 
And he heard. tthe: echoing nois 
with its crowding — — ae net = S 


guests. f ey 
Then he saw a mighty banner 
wave, 

like an eagle’s” 

spreading wings. 


‘Then he saw the flags 


all fluttering red, 
like fire- 
on a burning farm. —_ 


_ 694. “There then is the way for us 


to go 

to the feast. 

There then is the way as us 
to eat 

our fill.” 


695. Thus spoke Pankas 
the leopard 

of the long drawn whoop. 
Thus spoke Bujang Gliga 
the crested bird 
bejampong. 


2. Continuation of the way. 


696. Nt pia gurus gurus 
batang tepus 
nyuntai, 


' [Rhyme (in ak) wanting. 


696. Then straight and true 


as the tepus stem ; 


reclining, 


<silishced: atlanta ideas Spandant 


—- . 
ia eastern Aside 


[aman Machan bekubau 
tinggi padong. 
700. Bini ia ndu pating 
gensurai ranjing, 
-lyak ee 


krimpak 
batu eat 3s 


701. “Kati nuan unggau kami nandai, 
bedauwai 
masang ? 


Kati nuan unggau kami ngempa 


makai 
kenyang ?” 


702. “Aku nda unggau, aku takut 


ka udok mangah batu pransang. 
Aku nda unggau, aku takut ka udok 
kungkong pengerebang tulang.” 


703. Gurus gurus 
batang tepus 
nyuntai, 

Nendak ke dulu. 
nda nemu kaju 
ngematang jalai. 


1 not on the le way. 


“698, The first ‘in the line arrive at 


. the sharpened stone 
as keen as a knife. a cs 


They arrive at Rau Nerumbu 
large as a deer’s carcase. 


699; This i is the land of the brave Chiri 
of the waving plumes, ; 3 
the land of Machan of the high built 
sleeping cot. ‘ 


700. His wife, a branch — 
of the lofty gensurai, 
lyak . 

of the brocken 
quartz stone. 


701. “How now, wilt come with us 
to go 

to the feast? 

How now, wilt come with us 

to eat 

your fill?” 


702. “I cannot go, for I fear the 
dogs made fierce with a charm. 

I cannot go, for I fear the chained — 
dog that gnaws the bones.” 


703. Straight and true 
as the tepus stem 
reclining, 

Nendak the first 
unerring 

leads the way. 


1 [I am not sure to have grasped the right structure of this strophe; conf. strophe 679. ] 


Anthropos X—XI. 1915—1916. 


3 


¥? an 
- masang? 


— makai 
* kenyang?” 


708. Gurus gurus 
batang tepus 
nyuntai, 

Nendak ke dulu 
nda kaju 
ngematang jalai. 


709. Bragai 
bejalai 
mindah misah, 
Katupong 
nuntong 
rumah sabuah. 


710. Orang ke anit nyau 


tinggi bandir. 


Kati nuan unggau kami ngempa, — 


707. “Aku nda unggau, aku krone 
manyoh kerja, 
aku gawa diau di menoa.” 


manggai 
di tapang 


Nyau manggai di batang tengang 


beukir ukir. 


711. Nya laman Dana 
ke bekana 
nda lingah rang, 


laman Urat Bujang Ringuang.. 


' [This strophe seems to be defective.] 


40 Gee 
: to Be 


see “How now, : 


wets 


to eat 


your ai ies eae ny 


‘care Sande bushes, Es 
I have much to do at home.” 


708. Straight and tie. 
as the tepus stem 
reclining, 

Nendak the first = 
unerring 
leads the way. - ; 


709. Bragai 

moves on 

and: does not stay, 
Katupong 

arrives aos 
at another house. © te. ost 


710. The first in the line arrive at 


the high buttressed © 
tapang tree. 


They arrive at the painted 
tengang stems. 


711. That is the land of Dana 
who sings 

with umfaltering voice, 

the land . Urat Bujang Ringuang. 


EE OO Se a ee ee 


; rumpas tumu dani. 
< Abe unggau, ngambi orang ke indu 
— tumu brapi. 


eco tumu mandi pagi. 
Aku unggau, ngambi orang ke burok 
- nemu tawas ari.” 


; 715. Gurus gurus 

batang tepus 

 nyuntai, 

orang ke ngabang nein 
bejalai. 


— 716. “Ngi sapa rumah 
___ tingkujah 

kitai? 

Negi sapa dampa 
teresa 

jalai?”’ 


717. Orang ke dulu nyau manggai 
di jalai besai pampang tujoh puloh. 
Nyau manggai di jalai raia betum- 


bok manyoh. 
718. Nya laman Lelinda 
beripa 
di saka 


= 


ANTE RTE Fe OREO MEN TTT 


Beane jalai. 


mvad 


that of the British thrush. 


fa tthe: great Boe: Aeihe 
‘Wilt come with us to the feast _ 
at Jelaian Rinjan — 


the ene bangau?” 


| “Aku unggau, ngambi orang cae 


ih Aka unggau, ngambi orang ke bujang 


where TeStay cee 


7 14, a come with you that ae Oe 7 


re men may early rise. 
I come with you that women prepare 
in time the morning bath. 

I come with you to rouse young men 
for their morning bath. 

I come with you to tell the lazy that 
day has dawned.” 


715. Straight and true 
as the tepus stem 
reclining, 


‘the guests to the feast march 


steadily on. 


716. “Whose house is 
that we are 

passing sow? 

Whose shed 

is that 

by the way?” 


717. The first in the line arrive at the 
great road with its seventy branches. 


They arrive at the great high road 


trod by the many. 


718. This is the land of Lelinda 
who waits 


-at the great 


cross way. 


; Semalon = the bird Copsychus musicus, which sings at early dawn; its song resembles 


Br 


Mere hajalah 4 BS 


720. “Jalai orang ke brani 
——_ndah aku klaj unggau seligi — 
_ bebanang tunsang, ~ 
— Jalai orang ke parai pangka peti 
udah aku unggau tibak 
pantap pensindang?. 
Jalai orang ke pengasu, a 
udah aku klaiunggau bau tunu abu 
abus pransang. 
Jalai orang ke peninja, 
— udah aku klai unggau ira 
pendok sebelimbang. 
Jalai orang ke penyumpit® 
udah aku klai unggau bungkus® 
ipoh kelemuyang. 
Jalai orang ke penginti 8, 
udah aku klai unggau binchok® 
ridan sabatang. 
Jalai orang laban baia+, 
udah aku klai unggau ira 
tali sempekang. 
Jalai orang ke lemas®, 
udah aku klai unggau pua’ 
baia pandang °. 
Jalai orang ke laboh, 
udah aku klai unggau rapoh 


mm 


' [Rhyme wanting.] 


720, “The. road. of th 
ake eae 


Of those who were killed in a pig 
I marked? > SCT gca, 2 ataeeame 
with a notched pensindang. = 


with the cent of a burning charm. | 


with a baia pandang 5, 


with a pointed stake 


The road of those who go hunting, | 
I marked ie Se ae 


Of those who go out snaring, 
I marked . ~~ ean 
with a bundle of string. — eee 
Of those who hunt with a blowpipe, — 

I marked ae | 
with a packet of deadly ipoh, ~— 

The road of those who go fishing, 

I marked 

with a fishing rod. 

Of those who hunt the baia4, 

I marked | 

with a long stout rope. ; 

The road of those who get drowned, 

I marked 


Of those who are killed by falling, 
I marked 7 


* Pensindang =a notched stake planted by the side of a jungle-path as a warning that 
pig traps are set in the vicinity — it is dangerous to stray from the path in such places. 

* [Everywhere rhyme wanting] aoe 

* Baia = crocodile; there are sometimes caught with a large hook to which a live dog 
is bound, and which is attached to the shore by a long stout rattan rope. . 

* Baia pandang =a blanket on which are worked the figures of crocodiles. 


0 veer fe SiR an NPE: 20 8 RN Neti ln al Ne A RD 


Ng. jalat ke bangat tawas 
— —— nginting ginting ? 
seregu rau selangking, 


es ningah tanah mling tinting ? 
_ Nya jalai Kling 

_ mansang ngabang ai chiping, 
bata Kling 

_ di kumbai orang Chenaning 
Burai Maiang.- 


722. Negi sapa jalai ke bangat tawas 
nda jejena baka? 
Nadai seregu rau kaiyu nyala, 
-urat nyau lindat nda jejena baka, 
~~ ~ningah tanah mungga krapa? 
Nya jalai Lau Moa 
di kumbai orang Aka Dara 
Lantan Sekumbang. 


723. Ngi sapa jalai ke bangat tawas 
! : nda jejena baka, 
nadai seregu rau kaiyu mpata, 
urat bangat lindat memesai baka, 
ningah tanah mling paia? 

Nya jalai Pongga 

mansang ngabang ai swe, 
g bata Pongga 
j di kumbai brang Jilaian Muda 
: Tjau Lelaiang. 


ENE RENAL COUN SO NTS SUN RE ANN ee NN 


3 724. Negi sapa jalai ke bangat tawas 
a amai, 
. nadai seregu rau kaiyu klampai 


of a tekang tree. 
2 (Everywhere rhyme wanting.] 


’ Batu bedilang = stones on which cooking pots are placed. 
Z * Litterally: roots as large as if they were trodden flat. 


ez “The way is asked, Bs So yee oie 


urat nyau lindat memesai gasing*, 


% with oa" Piece of hearth stone: ahaa 


721. Minos. road ‘is file so clear and 
wide that follows the ridge? 
The slightest litter can’t be seen, 


the roots of trees are trodden flat, 


the road goes round the ridge? 
That is the road of Kling 

to feast on the sweet rice wine, 
that same Kling 

who is also called Chenaning 
Burai Maiang. 


722. Whose road is that so clear and 
wide, you never saw the like? 
The slightest litter can’t be seen, 


_the roots of trees are trodden flat, 


winding through the swamp? 
That is the road of Lau Moa 
who was also called Aka Dara 
Lantan Sekumbang. 


723. Whose road is that so clear and 
wide, you never saw the like, 

the slightest litter can’t be seen, 

the roots of trees are trodden flat, 

winding round the swamp? - 

That is the road of Pongga 

to feast on the Jawa wine, 

that same Pongga 

who is also called Jilaian Muda 

Ijau Lelaiang. 

724. Whose road is that so clear and 

wide, 
the slightest litter can’t be seen, 


1 Tali tekang =a long rope with a leader waight attached for throwing out the branch 


ake 


rc nadai. seregit ie aot ‘inion “tr 


s urat nya lindat memesai sintong, 

 ningah mling tuchong? 

_ Nya jalai Tutong ae 
-mansang ngabang ai tepong, 
_bata Tutong 

di kumbai orang: Ulup Demong — 

Lemandau Gendang: 


726. Ngi sapa jalai ke bangat tawas 


nadai seregu rau kaiyu malam, 
urat bangat lindat memesai lingan, 
ningah tanah niti empran? 

Nya jalai Ringgan 

mansang ngabang ai Bandan, 

bata Ringgan 

di kumbai orang Tetap Nanam 
Suda Rambar Jejungkang. 


727. Ngi sapa jalai ke bangat tampak 
nadai seregu rau kaiyu jirak, 

urat bangat lindat memesai chapak, 
ningah tanah nurun lebak ? 

Nya jalai Apai Pandak Seregatak 
mansang ngabang ai tuak?, 

bata Pandak Seregatak 

datai ari urat nyintak 

padong anak 

urar kendauwang. 


728. Nti pia nya jalai kitai nandai 
Krangas Punai 

di Bintis Langgai 

Kempat Tiang. 


" [A word, as rhyme, wanting.] 


rn 


= : re de > 
winding round the hill? 2 S 


That is the road of Tague 


to feast on the flour wine, © ae 

that same Tutong : 
who is also called Ulup Demong 

Lemandau Gendang. 


= 


726. Whose road is that so clear acand ae 
Sawide, | 


the Stott litter can’t be seen, 


_ the roots of trees are trodden flat, 


winding through the plain? 


That is the road of Ringgan 


to feast on the Bandan wine, — 
that same Ringgan__ 

who is also called Tetap Nanam — 
Suda Rambar Jejungkang. 


7 27. Whose road is that so clearly seen 
the slightest litter can’t be seen, — 
the roots of ‘trees are trodden flat, . 


~ winding down the vale? 


That is the road of Apai Seregatak 


when he goes to feast on sweet tuak,. 


that same Pandak Seregatak 
who comes from the root 


whence hung the nest 


of the kendauwang snake. 


728. Then this is our way to the feast 


Krangas Punai 
di Bintis Langgai 
Kempat Tiang. 


* Taak = an intoxicating liquor brewed from rice. 


ee eS 


"se 


ee ee 


a ise iad . 
_ Nendak ke dulu 
‘sadoh tuboh ngunjur 
bejalai. 


730. Orang ke fengach 


4 
a 

. 
p 


nyampau pemanah 


nda putus rintai! 


Orang ke dudi 
betambak abi 


kaki bejalai+! 


731. Nyau gaiak gaiak 
indai Tutong Buntak 
ngaiak ka serindak 
tanggi di bingkai. 
Nyau gini gini 

indai Landai Mandi 
ngepit kalambi 

baju enkerebai}. 


732. Kejang 

sa puntang 
malu nubai; 
angkat ae 
sejelap — 

daun api makai; 
tuju 

lagu 

menoa bukai; 


3. The ase is continusd® 
729. Straight and true 


e vandering bangau. 
is our way to the feast 


x a Jambu to the falls 
that face > : 
the ok cross stone, a 


as the tepus stem 
reclining, 
Nendak the first, 


_ prepares 


to march on his way. 


730. Those in the middle, — 

how fine the sight without a break 
in the line! 

Then those behind, 

who follow the track 

as though t’were a single trail! 


731. With steady pace 
went dame Tutong Buntak 
with the large sunhat 

of plaited brim. 

Now with steady pace 
went dame Landai Mandi 
with her close fitting 

red dyed coat. 


732. They start 
for one tuba 
beating’s length; 
they start 

like the ready leap 
of the flame; 
they pass 

to another 

land; 


1 [Strophes 730 and 731 are perfectly identical with the strophes 623 and 624.] 


ee selambang. 
+ Nyau manggai di sunyi 
nda di lali 
 duan orang. iy 
_ Nyau manggai di kampong 


baung nda di ensong 


maias? bujang. 


735. Gurus gurus 
batang tepus 
nyuntai, 


-Nendak ke dulu 


nda nemu kaju 


—ngematang jalai. 


736. Orang ke dulu nyau manggai 
di tapang mlintang dan, 

nyau manggai di kara nyuror krun- 
gan. 


737. Nya menoa Bujang Serarong 
Uchong, 
menoa Wat peneeitliegs bungkong. 


738. Bini ia, Ndu Tutoh Randau 


Gemisai 
Nadu Ara Marik Bernai. 


739. “Kati nuan unggau kami nandai 
bedauwai, 


masang ? 


' Maias = Orang-utan. 
* The banyan tree. 


“They — a desert 
- where no man 
“dwells > Soins : 

They arrive at the er forest 

where the maias’! voice — 

is pe os 


= 


735. Straight and true 


as the tepus stem 


reclining, 


Nendak the first 


unerring 


leads the way. | 


736. The first in the line arrive at 
the cross branched tapang, 


they arrive at the kara with hanging — 


R ‘roots 2. 


737. That is the land of Bujang Se-_ 


rarong Uchong, 


the land of the crooked, hump 


backed Wat. 


738. His wife, Ndu Tutoh Randau ~ 


Gemisai 
Ndu Ara Marik Bernai. 


739. “How now, wilt come with us 
to go to the 
feast ? 


ee 


bt i he lah doe 


; ae tajau; 
manggai di ee 


Si etae Scag 280 trie 


72, ‘Orang ke dulu nyau manggai 
di langkau 


rerga risa; — . 
manggai di lebak 
rerga tawak; 


manggai di monggo 


rerga bako. 


743. Gurus gurus 


batang tepus 


nyuntai, 3 
sadoh 

tuboh 

ngunar bejalai. 


744, Orang ke dulu nyau manggai 


di nanga Jemara Riong, 
manggai di ai Teketong Jalong. 


as the tepus stem _ 
reclining, 


Nendak the first, 


unerring, 


leads the way. 


i} 


742. The first in the line arrive at 


the hut 


that -was bought for a jar; 
they arrive at the shed ~ 
that is worth a rusa; 


- they arrive at the vale 
worth a tawak; 


they arrive at the hill 
worth a bako. 


743. Straight and true 
as the tepus stem 
reclining, 

the guests 

persue 

their way. 


744, The first in the line arrive at 
the mouth of Jemara Riong, 

they arrive at the river Teketong 
Jalong. 


XLV. Bathing of Pulang Gana. 
1. The place of bathing. 


745. Sadoh 
tuboh 
nyelam mandi. 


746. Pendai kemang kili 

nda tau ndor kitai mandi; udah 
ndor orang bekalam ai 

besangkah butang. 


745. We prepare 
to dive 
and bathe. 


746. At the landing to the left 

we cannot take our bath; for there 
was the trial by water 

for adultery. 


: pyibak. ka saiok 
_ balan kumbang. 


ae 747. Nti pia dini ndor ital bedin= 
. dam nyelam mandi? — 


Dini -ndor kitai mandi bebuai daki ? 


748. Pendai Rirang hulu 
grugo batu, 


Indai Burong Bulu 
nutok pau 
krang kapaiang. 
Pendai ditu 
batu grugo, : 
tau ndor kitai mandi; udah ndor 


Indai Klabu Runggo — 


ngansah pugo 

mentumu langkang. 

Di ragai 

rangkang chemagai, 

udah ndor Indai Burong Ruai 
ngelempai 

ka dedas kain bidang. 


749. Tu sekeruan sabaka unggau 
pendai orang di Panggau Libau %, 

lindat di biau 

daun isang’. 


Tu meh sekeruan sabaka unggau 


pendai orang di Gelong 
Batu Besundang. 


" Tunggok =a species of awl. 


* Panggau Libau =the home of the famous Kling and his fellow braves: Bonga Nuing, © 


Pongga, Neglai. 


tau ndor kitai mandi; udah ndor_ 


748. The landing oo 
the jutting rocks — 


crushed up 
the dried kapaiang. 

chevlandingtas 2s 
at these jutting rocks oS 


is the place to bathe; it was here 


af that dame Klabu Runggo 
ground up 
the yellow safron. 
On that dead 
jutting branch 
was the place where dame Burong 
hung up [Ruai 
her skirt to dry. : 


749. This is exactly the same as the 
landing at Panggau Libau 

so used to the waving 

of daun isang. 

This is exactly the same as the land- 
ing place at Gglong 

Batu Besundang. 


* Isang = the yellow leaves of a palm used for decoration on festival occasions, 


is the place to bathe; it was ere a 
that dame ‘Burong Bulu 


ee <r eee 


oe rene Sa Pulang 


aoe juara?, 

pana unsai muchok gensurai dan 

a ie rinda. 
a Ulang ka blakang puru ka moa, 


 unsut ka prut, mulai ka krigai ru- 
eS _ sok rinda. 
cee ngudai nya, pulai ka 

pantai?, 


jai tiga. 
Lalu besapa unggau, ikan juara, 
begamal lisa lisa, 
nganta ka mata 
pendauan tangang: 


750B. “O ari ni penatai nuan, Aya 
Pulang Gana, bangat tetumu pagi 
ari raiu, 
mandi di pendai kami di menoa raia 
di batang Rajang rinda, 
di baroh takang bintang tiga, 
di baroh senauah bulan perenama, 
serumba tepekok manok banda, 
serumba seruah babi menoa?’ 


750C. “Aku, akan, ukai nda di pa- 
dah ka orang ngabang ai beganja, 

napat ka tingkira 

ngi anak mensia _- 

ke sedia nadai ka timpang. 


1 A fish-species of Rasbara. 
2 [Rhyme (in a) is wanting.] 


SENUREN IEEE FeV pS SNES ee TURT EN EAE SRT NR 


EE 


5 
Fi 
a. 


x 


a! 


“Set 
oe 


. 
\ 


’ 


eta AN 


fg. Pulang Gena takes = ath! 


a ae di ai dalam tiga. 


Lalu bediri chemegi ae batu pan- 


~— Kempat Tiang.. ; : a 


TOA. Then. Pulang ans sgeee 

] =anto-ine=cool;deep-poal:: 32 
The water splashed like the splash | 
of the juara fish seizing its prey, — 


the water dashed as high as the 


. spreading gensurai. 

The back is scrubbed, the face is 
rubbed, 

then over the stomach and round. 
the ribs. 

Having taken his bath he returns to 
the shore, 

and stands conspicuous on a jutting 
rock. 


He is hailed by a voice, the juara fish 
so bold, inviting 


the thrust 
of the barbed fish spear: 


750B. “O whence do you come, 
Uncle Pulang Gana, so early this 
fine morning, 
bathing at our landing place in Ra- 
jang’s spreading stream, 
beneath the three star cluster, 
beneath the full grown moon, 
at the crow of the cock banda, 
the awaking of the pigs?” 


750. “I, my son, have been called 
to feast on beganja wine, 

io partake of good things 

prepared by the sons of men 

without stint. 


as. e e m oTS re th 
ads “to shield eg yaanee con 


OF, Le a nambah ka renisa ee ss 


—nuan deh, Aya Pulang Gana, trima 
unggau tapa Jari tiga. 


nol di bai nuan niki ka peretang 
rumah panjai tiga, 
lalu unsai ka di tikai serak dua, 


ngambi sida di batang Rajang rinda 
linggi agi nanggong ari salama, 
ngambi sida ia ninting taun, niap — 
bulan perenama, — 
ngibai di benong lempauong tajau 
serta dua [nenaga 


Be) 


sama sapasang 


751A. Nyau mandi Sa Langkang 
Kirai di ai dalam tigai. 

Betipok munyi chebok pantok ikan 
ensuluai. 

Ulang ka blakang, purau ka krigai, 


unsut ka prut, mulai ka katapai. 


Pengudah nya, niki ka tanah, pulai 
ka pantai, 
lalu bediri chemegi semilu batu 


chanai. 


~ from the evil eye. re | aust pear at 


Take them, these charms, to adc 


aa own, my nucle Pulang Ge 


and Eid them up to the pile Ba 
hotise of ‘threefold length, sev 


and sprinkle with them the twofold isi 


mat, 


that they eee ee stream es 


may better their state, 
that every year and every month 


.they may buy » 


a pair 
of menaga jars.” 


~ 


751A. Then Sa Langkang Kirai 


plunged into the cool, deep pool. 


- The water splashed like the splash 


of the ensuluai seizing its prey. 
The back is scrubbed, the ribs are 


~ rubbed, 
and then the stomach and round the 


shoulder. 

Having finished his bath, he returnes 
to the shore 

and stands conspicuous on a jutting 


rock. 


' Refers to the Dyak custom of seeking good omens at the commencement of the farm- 


ing season. 


* [There seems to be wanting one line at the end of which the “babi menoa” of 750B 
(last line) ought to be commemorated; conf. the corresponding lines of 752D with the last line 
of 752B, and the corresponding line of 751D with the last line of 751B.] 

* [I venture to propose that this whole series of stanzas — from 750A to 754D — forms 
one great strophe very artistically constructed. The sign of unity of this strophe is the rhyme 


ending in a, as that of strophe 751 is the rh 


yme in ai, that of strophe 752 the rhyme in ong, 


that of 753 the rhyme in i, that of 754 the thyme in qv.] 


ee ee ee | 


capa senauah gti Wilhehar 
bat nae -serumba tepekok manok ijau ensuluai, 


serumba. seruah babi ngelampai?” 


751 Cc “Aku, akan, mansang nga- 
~ bang, nandang, nandai ka batang 
Rajang landai, 
napat ka salai 
begagai 

di krungan ae 


Tambah orang nguleh ka jari aku 


bangat sidi ngempong pauong bu- 
rong Bragai.’ 


751D. “Nti pia is Aya, ngaku tu 


meh bai oleh nuan deh, Aya Sa 
Langkang Kirai, sanga rusa mulai, 


ngli jani taring uting babi ngelampai, 
unggau puchong branggong tigai, 
unggau ubat batu pengembai 
kena bejimbi di bedai besai 
pakan plintang. 
Tu unggau nambah ka pemisa ngi 
nuan deh, Aya Sa Langkang Kirai, 
trima unggau tapa jari landai, 
lagi bai niki ka peretang rumah 
‘ panjai, 
datai din lalu leka ka di tikai siku 
ensuluai, 
ngambi sida ia Paani agi nangari 
ka udai, 
ngambi sida ia nyau ka ninting taun, 
niap bumai, 


to partake of meat 
so smoked 


B. “0. ae a do. “you com Re 


- Uncle Sa Langkang_ Kirai, so early — 
: se) this: fine: morning, — 
ae at our landing place | 
in Rajang’s spreading stream, — 


_» on the wake of the even tide, 


beneath the three star cluster, 
beneath the full grown moon, 
at the crow of the cock ijau ensuluai, 
the awaking of curved tusked pigs?” 


751C. “I, my son, am on my way to 
the feast at UE NT ES. spreading 
stream, 


in its bamboo crate. 
Moreover, I am much in quest, for 
I can gather the omen sprigs of 
the omen of the bird Bragai.” 


fou) "In- that. case, Uncle, mitfe 
also take with you, Uncle Sa Lang- 
kang Kirai, this crooked horn of 

the deer, 
these long winding tusks of the boar, 
with these three vials, 

with this pengembai charm 

that is used for drying the rice 

on the pakan. mat. 

Take these charms to add to your own, 
Uncle Sa Langkang Kirai, receive 
them on your out-streched palm, 

and take them to the galleried 

house, 

and place them on the mat called 
siku ensuluai, 

that they may improve their former 
state, 

that ‘each passing year, each farming 
time, 


: pandi unsai ‘nuchok gensurai Wiha 


=e 7, chundong. 
Boel Unsut ka prt, oul ka krigai rusok 


rimbong, M 

lang ha blakang, puru ka moa, un- 
% . sut ka rekong. 
xs Feo uaat ngudai nya, pulai ka pan- 


tai tingkah tanah parong, 

lalu bediri chemegi. di semilu batu 

| anggong. 

Dia besapa unggau gemian, ikan 

ngentong di sambong -[adong, 
jala jarang: 


752 B. “O ari ni penatai nuan, Aya 
Sa ‘Pulang Gana, bangat tetumu 
pagi ari mandi*, 

mandi di pendai kami di batang 
Rajang lepong, 


di baroh takang bintang betugong, 


di baroh senauah bulan kumbong, 
serumba tepekok manok tuntong, 
serumba seruah babi kampong ?” 


752C. “Aku, akan, ka mansang nga- 
bang, nandang, nandai ka batang 


Rajang lepong, 
napat ka tepong 


di ranggong 
mansau pisang. 
Tambah orang nguleh ka jari aku 
ke bangat sidi ngempong pauong 
burong Katupong.” 


* Barbus macrolepidotus. 


* [Here a word, ending in ong, is wanting. | 


Having finished his ‘ball, he climbs ea we 
to the high steep bank, 


and stands conspicuous on a jutting . 
rock. 


He is hailed by a voice, the adong 


that leaps . Gage. EiSie 
at the joint of the net: Se 


752 B.“O whence do you come, Uncle 
Sa Pulang Gana, taking your mor- 
ning-bath so early, 
bathing at our landing place in 
flooding Rajang’s stream, 
beneath the host of clustering stars, 
beneath the full grown moon, 
at the crow of the tuntong cock, 
the awaking of the eS: 


752C. “J, my. son, am on my way 
to the feast at Rajang’s flooding 


stream, 
to partake of the cakes 


of banana _ 
so flour covered. 
Moreover, I.am much in quest, for 
I can gather the omen sprigs of 
the bird Katupong.” 


tor nibek panjai bekilong, 
poe unsai ka di tikai tu- 


dong long, 
ngambi oe di es Rajang chun- 
ee he dong 


ot tinggi agi jong ka nanggong, 
a ngambi sida ia ninting taun, niap 
er _ bulan ke kumbong, 
_ ‘Sida mli di benong tajau lempauong 
tutop unggau gong : 
umbas ka tutop pedar aibang.” 


753A. Mandi Sa Langkang Kirai di 
ai sa ninggi diri, 


‘¥ 


katapi. 
Betipok munyi pantok ikan kali, 


pandi unsai _ muchok gensurai dan 
degi. 
Unsut ka prut, mulai ka krigai tu- 
lang katapi, 

_ ulang ka blakang, unsut ka dai. 


hte eee es 
. oN t aa oe 2 ” 


Pengudah ngudai nya, pulai ka pan- 
. tal, 

x lalu bediri di semilu batu chandi. 

Dia besapa unggau gemian, ikan kali, 

begamal lanji lanji, 

nangkap di kaki 

E nantai mpang: 


753B. “O ari ni penata nuan, Aya 
Bujang Pulang Gana, bangat te- 
temu pagi ari, 

mandi di pendai kami di batang 
Rajang tsi, 


| Take then these » charms to ee to apes : 


— nyelam ngampoh ka tandan tulang ~ 


own, Uncle Pulang Gana, receive 
“them on your outstretched hand, 


and take them up to the galleried 


house so long and winding, 


and sprinkle the mat called tudong. 


_» long, 
that the men of -Rajang’s winding - 
_ Stream: 
may Devel their state, 
that each passing year, each. full! 
grown moon,, 
they may win a costly jar 
with its covering gong 


_ as big as the lid of a padi bin”. 


753A. Then Sa fanerane Kirai plunged’ 
into his. depth, 
his shoulders Bek beneath the-stream. 


The water splashed like the splash of: 
the kali seizing its. prey,, 
the water dashed high as: the tall) 
gensural. 
The stomach is rubbed, then round 
the shoulder blade, 
the back is scrubbed, the forehead 
rubbed. 
Having finished his bath he returns 
to the shore, 
and stands erect on a jutting rock. 
He is hailed by a voice, the kali fish, 
so graceful in figure, 
that plays 
at the foot of the weir: 


753B. “O whence do you come, 
Uncle Bujang Pulang Gana, so 
early this fine morning, 

bathing at our landing on the banks 
of Rajang’s stream, 


Sear ee na Poehe Raha tisi, Eps Ae oe 

rae - partake of the ‘spark 

that fills) 2" se 
~ the: — 


sien ka ai padi Janji ae ‘ od 


i Gi pernt 
 ningka betiang. 


_ Tambah ga orang nguleh ka Jar 
bangat aku sidi ngempong pauong 
pe Id pagi.” 


753 D. “Nti pia, aye Tage tu bai 
oleh nuan, sanga rusa belaki1, 


unggal puchong meh tu, hee 


ke bebuli 
jampat mansang. 
Trima deh unggau tapa dada jari, 


[unggau ubat padi 


lagi bai niki ka peretang rumah 
tediri, 
lalu unsai ka di tikai kubor api, 
ngambi sida di peretan ponggang 
rumah tediri 
tinggi ari taun nyin kamari, 
nyeput jingkuai tangkai padi, 
ngambi sida ia nyau ka nuntong 
bulan, niap ari 
sida ia mli di benong lempauong 
tajau guchi, 
beukir ubi sepenyari 
tichak blang.” 


754A. Mandi Sa Langkang Kirai di 
ai dalam nam, 

di batang tampong jematan; 
nyelam ngampoh ka pala munjong 
uban. 


-753D. “In that case, Uncle, mine ee 


_the ‘growing crop. 


+ can gather the 0 omen sprigs ne ce 


early Katupong.” sce 


take with you, this fine deer’s horn, 
these vials, and add these padi charms 
to hasten re 

’ [palm, 
Receive them on your outstretched 


ad 


and take them up to the galleried 
house, 


and sprinkle the mat called kubor api, 


that the men of this long galleried 

house 

may better their state of former years, 
may reap a plenteous harvest, 

that month by month and day by 

day 

they may buy a precious guchi jar 


painted with trailing leaves 
and lizards white.” 


754A, Then Sa Langkang Kirai plun- 
ged-into the cool, deep pool, 

near the raft at the landing stage; 
then sank in the wave his round, 
bald head. 


" [There seems to be wanting a line commemorating at the and the anak babi of the 


last line of 752B, conf. note to 750 D.] 


_ Aya Sa Langkang Kirai, bangat 
tetumu pagi ari agi lam lam, 
mandi: di pence. kami di arer reni 
pasang malam, 
wee menoa raia kami di baroh singka 
z : niga besimpan, 
di baroh takang bintang sembilan, 
di baroh senauah tarang bulan, 
serumba tepekok manok jelaian 
serumba babi mesai lengan?” 


pisan ka orang ngabang, nandang, 
nandai ka batang Rajang ringan, 
napat ka penyaram mlam mlam 
baka bulan : 
_ pernama rumpang. 
~Tambah ga, akan, orang nguleh ka 


a. Jari bangat sidi ngempong pauong 
a Katupong kanan.” 
a 754D. “Nti pia, Aya, ngaku tu bai 
z . oleh nuan, sanga rusa ngulam, 
ee: - ngli jani taring uting babi mesai 
a lengan, 
a unggau ubat batu jadian, ; 
= kena besimpan 


nda kala puang. 


1 Banta = Osteochilus vittatus. 
Anthropos X—XI. 19165-1916. 


of rounded form 


: 7548, “O ari ni ena nuan deh, 


beneath the clustering nine stars, 
beneath the silvery moon, 

_at.the crow of he speckled cock, 
the awaking of the pigs?” 


754C. “Aku, akan, ukai_aku nda di 


ate is hailed by a “voice, “the banta 

mn ge 
that feeds ass yee 
at the eddies 
of the rock strewn stream: 


754B. “O whence do you come, 
Uncle Sa Langkang Kirai, so early, - 
the day has scarcely dawned, 
bathing at our landing on the wake _ 
: of the evening tide, — 
in this our famous country beneath 
the thunder clouds, © 


754C. “I, my son, have been called 
to go to the feast, the great feast 
in Rajang’s winding stream, 
to partake of sweet cakes 
round 
as the full grown moon. 
Moreover, I am much in quest, for 
I can gather the omen sprigs of 
Katupong on the right.” 


754D. “In that case, Uncle, mine also 
take with you, a fine deer’s horn, 


the wild boar’s’ tusk all curved. as 


big as your arm, 
and. the charm called jadian, 
used to fill 
the unfailing store. 


“756. Tee melebu kaiyu = 


pumpong ponggo, : 
sadoh tuboh mandi ka indu. 


756. Mani bini Sa Langkang Kirai 
di ai dalam tigai. 
~ Betepok munyi pantok ikan ensuluai. 


Unsut ka prut, mulai ka krigai, 


ulang ka blakang ka Ratapai. 

IEEE? ngudai nya, niki ka tanah 
tingkah pantai, 

lalu di binching geriger ranggir kirai, 


ukai nda uleh orang nyulok unggau 

batu pengembai, 
kena bejimbi di bidai besai 
pakan plintang. 


757. Mandi bini Pulang Gana di 
lubok dalam tiga, 

nyelamngampohka tandan bau rinda. 

Betepok munyi pantok ikan juara, 


pandi unsai muchok gensurai dan 
rinda. 

Unsut -ka prut, puru ka dada, 

ulang ka blakang, puru ka moa. 


Pulai ka pantai di binching geriger® 


ranggir rinda, 
kemah nda uleh orang nyulok unggau 
sesangga ‘tepang. [bonga 


Jat 


756. Then the wife of Sa ignekngeer 


XL. The 1 women + take oe Lees 
755. Cut down the meta 


and lop its branches, 


"thes women prepare to bathe. 


plunged into the cool, deep. pool. 
The Be splashed like the splash — 
of the ensuluai. 

The stomach is rubbed, then ae 
the side, : 

and over the back totheshoulder blades. 


ae: taken her bath she returns | 


to the shore, 
she grasps the dry peals” of the’ 
— -fangegir fruit}, 
which were hooked from the trees 
with the charm pengembai, 
used for drying the rice 
on the pakan mat. > 


757. Then the wife of Pulang Gan 
plunged into the cool, deep pool, 
her shoulders sank beneath the stream. 
The water splashed like the splash 
of the juara seizing its prey, 

the water dashed over the rich gen- 
sural. 

The stomach and breast are scrubbed, 
the shoulders and face are rubbed. 
Having finished her bath, she grasps 
the dry ranggir peals, 

that were hooked from the trees with 
for an evil eye. [the charm 


' The dryed peal of the ranggir fruit is used by natives as soap. 


. ; ten finished ae Rae sit =P non 
pinteeactie ranggir peals, 
“that “were hooked from a tree with 


~ bata tenong * eee - the charm tenong ae 
fotese pe FR 
in successful trade. 


to be continued. me 


Ay) 


oy 


See TN 


Le. oan aes Urdus’ sé id 
“bouele nea du se 


seule confédération, divisée en sent Tabi ou royaumes, réunis sous 1 
—suzérain et ayant méme langue et moeurs identiques. © goto eee vies 

Peuple de pasteurs, toujours au grand air et libres, ils peuvent vaguer 
a leur guise, et grisés par la nature immense au milieu de laquelle ils vivent — ee 
sans entraves, un chant jaillit de leurs lévres et monte vibrant dans la paix du . 
steppe. Ces chants ont du charme, mais, étranges 4 nos oreilles | européennes, 


dégagent avant tout une impression intensément mélancolique. 


Considérer attentivement les deux éléments constitutifs de cette chancee 
populaire: 1° 1a mélodie et 2° le rythme, et en dégager les caractéristiques, c’est 
ce que je tenterai de faire avant de parler 3° des chants religieux exécutés 


par les moines mongols dans leurs lamaseries et 4° des instruments et de la 
notation musicale mongoles. | 


1° Mélodie. — py ch. 
La gamme mongole aux Urdus ne comprend que cing notes: fa, sol, 
la, do, ré. C’est, comme on sait, la méme gamme que la gamme chinoise: 


Kong=fa chang—sol kio=la tchi—do Via re 


Les Chinois connaissent cependant le mi: yo koung, et le si: yo tchi; 
et, pratiquement, dans leurs chansons populaires, ne se confinent pas unique- 
ment dans la gamme des cing sons. Exceptionnellement, ils se permettent a 
d’en sortir pour ajouter une sixiéme note, et l’on rencontre méme la gamme : 
diatonique compléte avec la quarte et la septiéme?. 


Qu’il me suffise de donner ici un exemple emprunté aux chants populaires 


universellement connus par les Chinois habitant la mongolie dans la contrée 
s’étendant de Yu-lin 4 Hoa-ma-tch’e: 


Somber 


Tchenn iue lilaicheu sin pee Tch’ant’eou houei-ze tsao cae Ta Tsien li lou chang 


‘ Lorthographe mongole que j’adopte ici, est celle de W. GRUBE dans ses Prabed der . 
mongolischen Umgangssprache». Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes, 1905. 

* Voir a ce sujet: Chansons populaires chinoises. Introduction, notation, traduction et 
notes, par le P. JOSEPH VAN Oost, «Anthropos», VII (1912), p. 161ss., 372ss., 765ss., 893 Ss. 


ee 


ql 

Vil en soit, le bighur a Shuit re dont: Pun, foré dans fi Lie ; 
de Vinstrument, est fermé par le pouce .de la main gauche. Il 
et done plus de. ‘cing sons différents, méme sans combiner la maniére de : . 
_ boucher certains trous, et cependant, nos lamas mongols, eeu leurs sonneries, a 
oor! nh ‘sortent jamais de leur gamme. , 
oe La yaduga est une harpe ou cythare avant dix SoRAey dont les Mongols 

Rox ISG Beivent pour s’accompagner en chantant. La yaduga est accordée de la 
‘maniére ‘suivante en comptant les cordes de droite a a gauche: 


-Premiére corde fa Sixiéme ‘corde Ja 
-Seconde corde do  Septiéme corde ré 8* 
: Troisiéme. corde so/ ~ Huitiéme corde fa &— = 
Quatriéme corde ré Neuviéme corde /a &* 


Cinquiéme corde sol 8& Dixiéme corde do &* 


On voit tout de suite qu’une pareille échelle mélodique est pauvre en A 
comparaison de notre gamme européenne, et qu’elle démontre que le Mongol re 
des Urdus a l’ouie- moins artistiquement développée que nous, puisque le plus 
petit de ses intervalles comprend un ton entier, alors que tout Européen qui 
n’a pas loreille fausse, sait donner le demi-ton de facon juste. 
On remarquera qu’ils n’ont pas tous nos intervalles, puisqu’il leur manque ae 
la quarte augmentée et la septiéme majeure. 
Leur échelle mélodique comprend deux tierces mineures pour une tierce 
majeure: : 


3° Majeure 3° Mineure 3° Mineure 


Ce qui est une prédominante a évoluer de préférence dans la modalité 
mineure, et de fait — les exemples que nous donnerons en feront foi —, nous 
oa voyons que la tierce mineure se rencontre tres souvent a4 la fin d’une phrase 
ou d’une période mélodique. C’est donc un des éléments constitutifs de la 


gamme mongole qui déja provoque la mélancolie de la phrase. 


1 A la premiere lune nous avons le nouvel an. 

i Les mahométans enturbannés ont fait révolution: 

De mille stades est arrivé un édit 

& Que dans chaque préfecture et sous-préfecture il fallait faire des levées de soldats, 


Chanson; Tai p’in quien, Vannée pacifique. 


na-ri han - ~ = la esQice han ee 


tres long e sempre rinforx. - 
Ta oe - 


nai - man la Sar - ga}. 


La phrase mongole déborde en échappées lointaines qui font opposition 
a la discrétion, le caractére recueilli de nos chansons populaires flamandes 
et allemandes qui se meuvent sensiblement dans les notes prochaines. Or, la 
mélodie mongole a des sauts brusques, use de grands intervalles: quintes, 
sixtes, septitmes et méme neuviémes. C’est 1a le résultat déja indiqué de la 
pauvreté de leur gamme, en méme temps qu’une manifestation du gofit asiatique. 
La chanson populaire chinoise, telle qu’on la chante dans nos contrées, offre 
également de grands intervalles: la sixte, la septitme mineure et plus rare- 
ment la neuviéme. e 

Un exemple montrera clairement combien la chanson mongole s’évade 
a grande distance: 


Allegretto. 
kote Sates 


; 4 Seat . 5 

Bayanci hang-ga in a - ru- du U-na -ga - la - senci 
* Les traductions en note, donnent assez librement le sens du texte mongol. — L’Altain 
hanggat, la colline Gurbin; les huit beaux chevaux isabelles. — Il parait que le texte de cette 


chanson est tellement diffus qu’il ne présente aucun sens appréciable, 


ae Se —— 


See gai a relativement sobre x lignes et mg fons a 
Pencres aux Orientaux. ist * i 
ique des peuples d’Orient se distingue par une melodie tres ¢ ornée 
comme nous voyons encore par exemple dans les mélopées” 
trés ornées de la synagogue ou les chants des muezzins*,» 

ai - Certaines finales méritent l’attention par leur inattendu, leur impression 
2 range. D’autres ne répondent pas a la conclusion absolue que notre oreille 

_ réclame. Sil fallait écrire une harmonisation, il serait, pour certaines mélodies, _ 
trés difficile sinon impossible de finir par une «cadence batailes requise ay rH 
_ notre sycieme Aharmonique. 

Sur’ quatre-vingt chansons, nous en avons apiee quarante-quatre qui 
eniaediont sur le ré, mineure de la tonale en prenant fa comme base de la_ te 
-gamme. Dans le grand nombre de ces chansons, cette finale était amence “eg 

par un intervalle de tierce mineure descendante: _ eee <a 


1° Gunsanbalbar tusalakei. 


2° Bayan mangnat. 


SSS 


. Manai nu - tuk tungga - lak. 


3° Altain hanggai. 


Nai -- man la Sar - ga. 


1 Mon cheval était né derriére 1a colline plantureuse, et les soldats du monarque Vavaient 


regardé avec admiration. 
Chea Histoire de la pausique Allemande, par ALBERT SOUBIES, 


70 Han ulain oroi du. 


ae 


8° Sangsar mamu ayaga. 


a 


Buk -dé* ne - ji bain. 


Inutile d’allonger la liste. La formule a des variantes, mais la physionomie 
reste bien la méme: c’est la tierce mineure autour de laquelle la phrase évolue, 
et cette tierce mineure, finissant sur un point d’orgue maintenu jusqu’a bout 
de souffle, est le dernier écho, combien mélancolique, de ces courtes mélodies. — 


Car elles ne sont pas bien longues les chansons mongoles, quatre phrases 


généralement s’enchainant pour finir sur un long tenuto qui semble se perdre 
dans quelque vague immensité, 


Pa 


© pars que la justess z a 


e or care Et ce n’est pan un fait qui se 
! chez Tun ou chez l'autre, car il est évident, que chez les 
‘ ongols comme chez nous, tous les eos ne sont tes Pucloment justes. 
ni st un fait général. g 
ere zNE: faudrait-il ‘pas ‘Pattribuer a ce que Aethe couie: ‘est un peu panes 
par nos instruments tempérés? Il est sfir que nous entendons des intervalles 
quit ne sont pas. tout a fait justes: les quintes sonnent trop bas; les demi-tons 
‘majeurs ou naturels — mi-fa, si-do — sont plus grands que la moitié d’un 
ton entier, par exemple: do-do J. L’harmonie temperée a enlevé ce que les) ..¥ aes 
_ demi-tons forts avaient de trop, a augmenté la valeur des demi-tons faibles . ae 
pour autant que possible les rendre égaux. Et nous croyons que cest parce 
que notre ouie et la leur n’a pas été développée de méme J: que nous - 
percevons ces légéres discordances. 
__Les chansons mongoles, notées avec notre systéme graphique, ne sont 
- donc pas scrupuleusement exactes. Mais c’est la un mal sans reméde, et, 
@ailleurs, nous ne ~pourrons jamais chanter exactement comme les indigénes. 
_ D’autre part, méme si nous avions a notre disposition un systéme de notation 
qui pfit rendre les intervalles tels qu’ils les chantent, nous n’obtiendrions pas 
‘encore un résultat complet; car, si a l’audition nous pouvons remarquer qu’il ae 
y aune trés légére différence, autre chose est de la déterminer, d’autant plus a 
que lorsque le Mongol chante, il recherche un chevrottement excessif dans la voix. 

Nous disons: recherche, et nous verrons plus loin qu’il y a 1a pour le 
Mongol une expression artistique qu’il s’efforce de rendre non seulement 
quand il chante, mais méme quand il siffle’. Or, ce chevrottement ne pose 
pas la note mais la fait évoluer entre les sons approchants. 

Par ce qui précéde, on voit que la gamme mongole aux Urdus ne 
ressemble pas du tout aux exemples donnés par C. Stumpr «Mongolische 
Gesange» dans la «Vierteljahrsschrift fiir Musikwissenschaft», 1887. Ceux-ci 
sont empruntés aux Bouriates, et, pour ne donner qu’une divergence, nous 
remarquons déja au numéro un des exemples susdits: «Abschied von den 
Eltern» le si naturel et le si bémol dans une mélodie de deux lignes.” 

Dans les nombreuses mélodies données par le professeur A. RUDNER de 


is Saint-Pétersbourg, nous constatons qu’a cote de chants en cinq notes, il y 
3 en a qui ont la gamme complete (no. 3), un grand nombre a six notes, et 


ea dans d’autres se rencontre le demi-ton*. F 


1 Mongols et Chinois des nos contrées ignorent la maniére de siffler en arrondissant les 
lévres, ils sifflent entre les dents. 

2 M. RUDNER donne, dans sa collection, des chansons mongoles des Urdus. Il a été — 
pour les nos. 33 et 35 — trompé par une mauvaise notation parue dans la revue de Scheut 
«Revue des missions en Chine et au Congo»: le no. 33 a un demi- ton, le no. 35 est tout a fait 
fantaisiste. La faute n’en est pas a l’honorable professeur mais a la source méme ow il a puise, 


AN Tha, 


< 


364 ea aes Pz JOSEPH VAN Oost, 


| Nos Mongols des Urdus sont incapables de donner le demi-ton de facon 


juste; c’est un intervalle qu’ils ne percgoivent pas exactement. A Boro-Bulgason, 


oi certains Mongols chrétiens ont appris a chanter le plain-chant, nous. con-- 


statons que méme aprés de nombreux exercices, ils ne parviennent Pee a 
rendre le demi-ton. 


Le —— sera a peu pres: i 5 are 


_ Amen. - ’ Amen. 
. 2 Rythme. 
Avant d’analyser le rythme des chansons mongoles, il ian que nous 


divisions celles-ci en deux classes bien distinctes: lune qui semble avoir 
échappé a toute influence étrangére et qui présente des caractéres d’originalité 


et d’ancienneté; l’autre, que nous ap penn de facture moderne et qui est. 


de valeur beaucoup moindre. 

Les eantilénes de la premiére catégorie, que nous. qualifierons d’an- 
cienne, n’ont pas une mesure rigoureuse. Les rythmes binaires et ternaires 
se succédent a intervalles irréguliers. Ce n’est pas le rythme de la poésie 
scandée, quoiqu’il y ait un arrét 4 chaque vers. Comme dans nos vieilles 
mélodies d’Europe, oi ce retard fut l’origine des points d’orgue aprés chaque 
vers dans les chorals. 

L’accent mélodique ne correspond pas a laccent principal de la phrase 
parlée. On n’y. trouve pas «la régle essentielle de toute prosodie musicale 


qui consiste 4 faire coincider en petit et en grand tous les «sommets», toutes 


les accentuations de la musique avec ceux du texte et. vice-versa». 

On n’y fait méme pas attention a Paccent tonique des mots. C’est donc 
_un accent purement musical et non pas le rythme oratoire. L’accent- du phrasé 
musical est considéré comme le seul générateur du rythme, et il faut donc 
le chercher non dans les mots, mais dans les périodes mélodiques. 

La mélodie se divise en groupes rythmiques distincts, constitue des 


phrases variées ajoutées les unes aux autres, mais ces larges périodes s’en-' 


chainent bien et suffisent pour former un tout qui a parfois de la grandeur 
et qui atteint parfois une force expressive remarquable. 


Adagio molto. 
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* HuGoO RIEMANN, Dictionnaire de musique. 
20T . . 5 « Pz la 
Iraduction; A la source de la riviére Santa est située une belle petite lamaserie, 


— ee ee ee ee ee ee 


Vipers 


Coe ola beers dh cia fail. 


_ Ces exemples montrent suffisamment que, si cette forme n’obéit pas aux 


lois rigoureuses de la mesure — que les Mongols ignorent d’ailleurs —, elle - 


est pleine d’abandon, son rythme est plus imprécis encore que le rythme 
oratoire, et cependant cette forme a un relief suffisamment déterminé par es 
accents musicaux, par la correspondance rythmique des divers groupes, pour 
constituer, non une mélopée vague, mais une mélodie. 

Les périodes ou divisions sont bien ponctuées par des notes longues, 


et par les chfites de voix qui mettent les premiéres en relief. 


L’on voit ce que l’affirmation de Franz Liszt a d’excessif lorsqu’il écrit: 
«Les Turcomans, les Mongols et autres peuples de l’intérieur du continent 
asiatique ont toujours témoigné de n’avoir aucune finesse d’oreille, aucun 


sens musical; ils ne sont accessibles qu’aux plus grossiers effets du bruit, ne 


sont affectés que par les plus brutales impressions du rythme. Celles qui 
agissent sur les animaux eux-mémes en imprimant certaines incitations a leur 
systéme nerveux ?.» 

Nous avons déja parlé de leur finesse d’oreille. L’Européen a Poreille 
non exercée peut percevoir de facon juste le demi-ton. Le musicien fera la 
différence entre fa diéze et sol bémol; différence que, méme sur un instrument 
tempéré tel que l’orgue ou le piano, il accentuera par un autre ordre de 
modulations. L’oreille mongole, elle, ne percoit pas de fagon juste un intervalle 
plus petit que le ton entier. 

L’affirmation de Liszt a-donc une part de vérité. Mais, s'il s’agit de 
rythme, sa thése ne soutient pas l’examen. Outre les” exemples donnés: Altain 


1 Traduction: L’arbre de santal 
Répand l’ombre avec toutes ses branches. 
Le faisan avec sa belle voix 
A de l’or sur toutes ses plumes. 
* Franz Liszt, Des Bohémiens et de leur musique, au chapitre: Rommys et Magyars. 


son humeur du moment. Mais “Py rate pas eaimprecision dans le oe ~ 


et méme, malgré la perfection de la notation moderne, n’est-il pas vrai que — S 


telle ceuvre de maitre sera interprétée de facon diverse par deux. musiciens — 
de talent égal, mais de tempérament différent? 

_ Les Mongols, en chantant, accentuent la liberté du rythmne; la mélan- 
colie du mélos en appuyant longuement sur certaines notes, en glissant sur. 
certains intervalles, en effleurant 4 peine certains sons. La phrase est cadencée, 
l'allanguissement du «temps» cadre bien avec le dessin mélodique, et dans 


quelques chants, il est des notes qu’on dirait des sanglots. a 


Ce temps est toujours lent. | 
Une particularité a signaler c’est que le caractére de ces chants ne parait 


pas s’inspirer du poéme. La mélodie ne montre pas s'il s’agit d'un texte joyeux, te 


triste ou érotique. 

Santain gol est Péloge d'un ane 

Saglagar dsandan muduni est une complainte de jeune mariée, 

Narin kére morin est un chant d’amour, et nous transcrivons ici encore 
une mélodie dont l’allure devrait étre vive, si elle s’inspirait du texte: 

Les deux chevaux de Cinggis reviennent d’une escapade. _ 
_. En route, l’un des deux chante, et exprime son désir d’étre rentré le 
plus vite possible. 


Adagio. 
ral. Sf & tempo 
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Le svelte eal bai 

Le cuir de selle de huit taéls. 
Les deux «jagal» de Cinggis 
Petit jagal attends un peu. 
Un jagal est un cheval qui a une tache sur l’épaule, 


ee eee 


e et chanson populaire ‘réflétent a: ‘merveille ee condittote aaa 
«pays ues» des lieux qui- ont vu naitre: et ol elle fleurit. 
s saisissant qu’un chant de ‘montagnards- ou qu’un chant de 
de plus ‘mélancolique qu’un chant des landes- bretonnes ou des 
yes -petit-russiennes. La chanson Populaire, avant tout «chant de terre», 


ee saurait trop, amon sens, réfléter la nature du pays qui I’a vue. naitre2. ..» 


tebe Mongol est un pasteur d’humeur vagabonde, ayant un culte pour 
an nature et enthousiaste des apres beautés de son pays. Parcourir les steppes 
- et les sables a l’amble de son cheval, est pour lui une vraie sis 
. ret : Nous n’y trouvons pas les mémes charmes. : 
_ Sans doute, ce pays des Urdus n’est pas dénué de poésie, de majesté; 
ee: mais c’est surtout une impression d’immensité morne, rendue plus kes 
encore par l’extréme limpidité du ciel qui agit sur nous. | 


4 Pas de sites reposants, pas d’arbres, pas de gais ruisseaux qui viennent 
rompre la monotonie du steppe. Par les jours de soleil, on voit de tous cétés, 
bien loin, bien loin des sables qui étincellent, piqués ci et 14 de taches sombres 
qui sont des verdures rabougries. Ou bien c’est quelque lac salin qui resplendit 
comme un miroir et dont l’évaporation produit un léger rideau de brume. Et 
tout cela n’est pas déterminé par des lignes, par des traits précis, par des 
contrastes accentués d’ombre et de lumiére. Ce sont des contours vagues, 
a des formes mal esquissées qui augmentent l’imprécision du paysage et sem- 
blent reculer encore les horizons. . 
La vaste solitude, la majesté du steppe, la plainte de l’antan, l’isolement, 
— le silence: c’est tout cela que redit la chanson mongole, c’est ce qui lui donne 
: sa teinte si mélancolique, parce qu’issue du peuple, elle redit ses émotions | 
| -_inconscientes. 
; Et pour qu’une eer aiene. mongole ait vraiment toute sa puissance d’ex- 
pression, il faut qu’elle soit entendue a quelque distance, il faut qu’elle soit 
entourée de son cadre approprié. 
Et ce n’est pas 1a pure suggestion, pure impression suggestive; ayant tee 
devant les yeux cette nature inspiratrice de ces chants, on saisit mieux la . 
signification de ces cadences mélodiques, la raison d’étre de ce sombre mode = 
mineur, de ces rythmes alanguis et de ces longs sostenuto. 
Et cependant nous serons toujours incapables de comprendre exactement 
et entierement la poésie de ces chants du nomade. 
«Deux races dont l’organisation musicale n’aurait aucune affinite l'une 
avec l’autre, ne sauraient rien entendre a la musique l’une de l'autre» — dit 
Franz Liszt®. Ici, non seulement ce n’est pas une question d’organisation 
musicale différente, mais une différence absolue d’état d’ame et de sentiments. 


1 CHARLES BORDES, dans la «Tribune de Saint Gervais» numéro de septembre 1905. 
2 FRANZ Liszt, I. c., p. 423. . 
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fréquemment dans les chansons mongoles que nous croyons oaCeans e ae 
_ nous venons analyser. Nous la trouvons entr’ autres danse P) scier ee 


1° Saglagar dsandan muduni. 


A - Sin 


Mudun i. 


2° Narin kére mori. 


Naiman lang. ies 
3° Ejin bokdain. | ; 
: A A ~~ 
Choyar ja - gal. 
4° Bayan mangnai. 
gE 
“: S = : Se 
Si - lis ni, ~ 


5° Han ulain oroidu. 


Parmi les nombreuses chansons de la seconde classe — chansons que 


nous analyserons tant6t —, nous n’avons rencontre cette formule qu’une seule 
fois, sur plus de cent mélodies: 


Tl est une formule. large, solennelle, — nen, qui se e retrouve a 


OS ee ee a ee ee ete Ce ee ee cosy 


ku-he yu ni Si- bu - du. ni yu sai - han’. 


__- Cette mélodie a pendant toute’sa durée un rythme sautillant, fortement 
scandé, et arrivée aux trois derniéres mesures, change brusquement de mou- 
vement et finit par la large phrase que nous avons signalée dans les chansons - 
plus anciennes. Cette formule, trés large, et allant crescendo jusqu’au long 
point dorgue qui en constitue le point culminant, est remarquable par son : 
_. énergie. Et en somme, c’est la gamme mongole, et rien qu’elle, mais rythmée 
de telle fagon qu’elle a un indéniable accent de majesté. Il est a remarquer_ 
‘@ailleurs que chaque fois qu’on rencontre la formule, elle est exécutée de 

la méme maniére: rallentando et crescendo molto jusqu’a sa conclusion. 


Enfin, remarquons la conclusion des chansons. Présque toujours le Mongol 
ne donne pas la derniére syllabe sur une note unique, mais la commence sur 
-une note de trés courte durée qui se résoud aussitét sur la finale. De cette 
maniére, cette conclusion obtient un certain mordant, c’est comme si le chanteur — 
reprenait un moment haleine pour attaquer ensuite le point d’orgue final qu’il 
tient le plus longtemps possible et en renforcgant toujours le son. 

Il nous semble que la chanson mongole de cette premiére catégorie agg 
constitue donc un genre bien a part. 

Nous avons vu que le mélos a des caractéres particuliers qui tranchent 
sur les autres genres mélodiques connus: que le rythme trés souple, trés 


ee a eee ee 


Wee ee aaa 


ey ce tem hee ty. Ss i 


"Oh geen ee 


i. ae 


: varié, dépend de la formule mélodique; que la cadence s’alanguit ou se pré- 
4 cipite; que de longs tenuto sur certaines notes accentuent l’imprécision, le 
vague de ces cantilénes. L’une ou l’autre de ces chansons — prenons par 


g exemple: Sandain gol ou Saglagar — sont de réelles trouvailles au sentiment 
d d@intense mélancolie, et cependant il faut avouer que la chanson mongole 
g prise dans son ensemble est pauvre. On peut lui appliquer ce que FRoLIsztT 
4 écrivait des chansons de |’Ukraine: «Elles émeuvent par l’oppression mélan- 
colique qu’elles expriment, mais finissent par lasser par leur uniformité.» 

Et, en effet, les ressources de cet art sont restreintes. La gamme in- 
compléte se préte 4 des combinaisons peu varices, et malgré tout, Péclat du 
rythme, la répétition des mémes intervalles engendre la monotonie. 


"4 *# * 
* 


4 La brume au ciel bleu est belle 
a La voix du coucou est belle. 


pokes | gor - ci 


Ces chansons en rythme ternaire constituent donc une grande exception, 
et sont de facture toute récente. 


Nous .croyons que ces chants modernes ne sont pas purs de tout alliage, 
et que la musique chinoise les a fortement marquées de son empreinte.. 


Ceci ne serait pas étonnant du reste. Les Mongols des Urdus sont, 


surtout en certaines contrées, en relations suivies avec les Chinois, ils vont — 


souvent dans les villes et assistent volontiers au fch’ang si, 4 la comédie 
chinoise. De plus, comme nous le verrons plus tard, ils se servent volontiers 
d’instruments chinois: dang k’in, san-sien, et en se servant de ces instruments 
a vibrations courtes, sont naturellement portés a accélérer et a scander le 
rythme. . 

/ Parmi les nonieds exemples de chansons chinoises que nous avons 
pu recueillir, nous n’en avons trouvé aucune qui ffit en rythme ternaire; le 
temps fort y est bien accentué et renforcé encore par les pizzicati des guitares, 
lorsque les Chinois chantent avec accompagnement. La seule variante a ce 
tempo constant est de temps 4 autre une syncope: 


Pe Eee es | 


' Les exemples marqués d’une astérisque, proviennent de la collection de chansons notées 
par mon BS confrére le R. P. CLAEys, collection qu’il a gracieusement mise 4 ma disposition. © 
Bumdaraga, fille de Buyantai, 
De tout le voisinage tu es la plus belle. 
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ee chanson ‘chinoise: m ‘fait grand vent: 


Kod ta foung. 


: es = Tehenn iue ao lai cheu sin gnien Tché hou teng (ie koa menn ts’ ien, 


tseng Hoa eull houng. Ja mi ia eul Ring. 


Tayi 


ce 
gnien. “Tseng peull ié 


— eg + +s ; 
Lou ko seng Seng Leng seng li seng Siang kouo ts’in jeun'. 


‘Et maintenant, au point de vue du rythme, comparons: 


‘Allegretto. 1° Chanson chinoise. 


cheu sin gnien. 
2° Chanson mongole. 


lai 


Bokda  noyot in urusiyel ni. 
3° Chanson mongole. 


; —-9 ts = - 
Zee e Pee ee ee 


Ese - gi malagadu la la ni _ esen. 
4° Chanson mongole. 


== SS eS 


Be - jing ge- fi koto ni dab- hur. 


: A la premiére lune nous avotis Je nouvel an. 
Une lanterne de papier est pendue devant la porte, 
Le vent souffle, Ja lanterne tourne, 
L’amant et l’amante passent ensemble ce nouvel an. 
Tseng peull ié tseng etc. sont des syllabes purement euphoniques sais aucun sens appréciable. 


Anthropos X—XI. 1915—1916. 5 


en. “fait (oi a fait eHianee? a certaines de | : 
Si nous considérons quelques’ finales de ch: 


- chinoises, les similitudes s ‘imposeront encore davantage, sg 


La chanson: Bejing geji koto ni, dont nous” avons donné Ie début, se Ss 


- pea par la sunt 


Dahin  dahin jarlik 


La chanson mongole: Daruji gurusen gejige a pour finale: 


> 


Ba-ga-ji harat melmerulen do. 


et la troisitme période ou phrase de la méme chanson a pour conclusion: 


~ 


~~ 


BESeerestee sss | 


Dabhur yu a-lak  nudu_ yeren- do. 


La chanson: Bayanci hangga in arudu, que nous avons donnée au début 
de cette étude, finit par: 


Senci mo - ri la min. 


Or,-non seulement dans le royaume de Jungar, mais partout aux Urdus, 
beaucoup de Mongols chantent de la maniére suivante: 


SS eemenicree | 


Senci re la Amie 


Ces formules sont bel et bien chinoises. 


La chanson du cerf-volant (chinoise) sonne a peu de choses prés comme 
le no. 3 ci-dessus: Dabhur yu alak nudu yerendo: 


7 2—Pe a 9; = —_, 
SS 


Pe: ety ey Ce ere ee ee eee 


ila tines 


entendu eek qui A chantatt ia cantiléne: Bayne hangga 
eee sur le peat 


, < ‘Si Yo on ne avoir un exemple frappant comment certains Mongols seu 
sont imprégnés de formules chinoises, il suffit de lire la chanson tout récemment 
— €close: Tudeng hamartu mahai. Cette fois, ce n ’est plus seulement la question 
¥ _ de rythme, ni l’une ou I’autre forme employée en passant, c’est l’obsession de 
Ia finale chinoise transcrite ci-dessus. Toute la chanson n’est que la fastidieuse — 
q _ répétition de cette enugue: formule que le chansonnier allonge quelque peu: 
j 
x: 


Formule chinoise 


y 
4 Méme formule quelque peu allongée: 


rye 
3 ma et 


Alerte. 


Tudeng hamartu la mahoi cin Turi during la yintu hwar Duighwe 


oe ec So 
bolon gu bai-la li cin Durben  jil ci bolos im do}. 


Qu’il y a loin de cette pauvre mélopée incolore, sans souffle, aux belles 
mélodies si souples, si coulantes, aux caractéristiques originales dont nous 
avons parlé plus haut! 

Il n’y a pas longtemps que nous acquimes une preuve nouvelle combien 
la musique chinoise a une remarquable influence sur la chanson moderne 


mongole. 
Nous étions allé visiter une riche famille habitant sur les bords du Narin- i 


_ gol, la riviére étroite, au royaume de Usin. C’était quelques jours apres le 
nouvel an; parents et amis de la famille étaient arrivés nombreux, et voulant 
nous recevoir avec toute l’urbanité mongole, on vint, le soir, nous donner 


un concert. 
Un ténor — affreusement rauque — chantait les couplets; il était accom- 


pagné par deux flfites droites, un violon, une guitare, et un dang-k’in, espéece 
de cithare chinoise. 


‘ De tes bottes pointues, 
Les tiges sont brodées de fleurs. 


ie 


“de fagon eae : 


Allegretto. Fitites et violon col canto. 


Na - rin gol in 
_tang-R’in et gui et guitare. 


Tempo |. Fifites et violon col canto. 
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_ Et il en fut ainsi de toutes les chansons modernes, les interludes variaient 


quelque peu quant aux ornements, mais n’avaient aucune différence essentielle. 


Cela devenait monotone. Nous demandames quelques chansons anciennes — 
des chants lents, comme ils les appellent —, et nous leur suggérames des titres. 

Du coup plus d’interludes. La strophe tout entiére est chantée d’une 
haleine. Au début, iang-k’in et guitare essaient de soutenir le chant, mais 
leurs battements continus sur les longues notes sont d’un effet pitoyable, ils 
frappent souvent a contre-temps, et bientdt flfites et violon sont seuls 4 soutenir 
la mélodie. — Ss . 

Les Mongols d’ailleurs ne s’en tinrent pas longtemps 4 leurs larges 
cantilénes, et reprirent bientdt les strophes fortement scandées de leurs chansons 
modernes. 

Et ce sont malheureusement ces mélodies incolores qui jouissent de la 
plus grande faveur et qui sont les plus répandues. Les chants purement mongols 
sont relativement rares comme nous avons pu le constater par nos recherches 
personnelles et par celles du R. P. Crarys. Les Mongols disent bien que 
les «chants lents» sont les plus beaux, mais en pratique, leur faveur va vers 
les autres. 

La chanson Cagan sarel mori, d’une éclosion toute récente, mais tres 
répandue parmi nos indigénes, est, je crois, une réminiscence de claironnages 
européens un peu arrangés 4 la mongole. 

Cela n’a rien d’étonnant, si l’on songe que les soldats chinois et mandchous 
a Péking et méme a Kwei-hwa-tch’eng ont les sonneries de clairons comme. 
nos troupes européennes. Chinois et Mongols, réfractaires 4 notre musique, 
dont les harmonies les déconcertent, sont enthousiastes des sonneries de 
Clairon, qu’ils retiennent facilement de mémoire, comme nous avons pu le 
constater dans notre chrétienté d’Eul-cheu-seu-k’ing-ti, ou T’oumet, of des 
gamins imitaient des claironnages qu’ils avaient entendu exécuter par un 
gramophone. 


1 Chanson de la riviére étroite. — Aux sources du Narin-gol, de fines pluies humectent la 
terre, et vers la huitigme lune, tout y est couvert de fleurs épanouis. 


Ca -gan sa-na-tu honggor yu 


- Parmi ces mélodies de date récente, il en est qui sont chantées en des — 
‘rythmes différents dans tel et tel endroit. Est-ce que cela dépendrait du plus 
ou moins de relations qu’ont les Mongols avec les Chinois et les cités chinoises? | 
Nos indigénes disent eux-mémes que les chants actuels du royaume de 


% 


Jungar ne sont pas beaux, qu’ils ont un rythme trop sautillant et une phy- 
sionomie chinoise. 

Il faut croire qu’en ceci comme en toutes choses, on voit plus matemedt 
les défauts du voisin que les siens propres. Car, malheureusement, toutes les 
productions récentes sont un peu coulées dans le méme moule. 

Nous avons donné plus haut la chanson: Ejin bokdain, la chanson des 


deux chevaux jagal de Cinggishan. D’aprés les Mongols, les paroles sont 


fort anciennes. La mélodie donnée ci-dessus a aussi tous les caractéres par- 
ticuliers 4 la chanson mongole pure de tout alliage; malheureusement, elle 
est peu connue et, partant, peu chantée; on lui Bee une adaptation tout 
a fait récente: . 

ms elo 


Ejin bokdain choyor jagal ni baga jagal ni baija - has urida. 


On voit combien la comparaison et défavorable a cette nouvelle version. — 


La phrase est raide, méme quelque peu heurtée, et la finale, qui dans I’autre 
maniére est si réussie, devient ici quelconque et d’une médiocre banalité. 

Et ce ne sont pas seulement les chansons d’ancienne date qui patissent. 
Ces défigurations, ces changements malheureux s’opérent également sur des 
mélodies d’éclosion récente. Si l’une ou l'autre, s’inspirant des anciennes 
chansons, a une certaine allure, certains chanteurs, voulant faire mieux, la 


réduisent 4 une régularité de rythme qui du coup lui enléve le cachet qu’elle 
avait encore. 

S Le cheval blanc laitetx 
Est conforme a ton gofit. 
Toi, ma fidéle amante, 
Je ne puis t’oublier. 


ci. min Sa- na- nas gar- -hgwe dor tive ey 


k. La premiére version ne brille 
mélodie a peu de relief et de distinction; 


la seconde notation 


 Sugin du. 


1. Ve rsion. 


¢ Se - - 
nancin jo-bogar u-dur(e) bainsu-do. Ba - yan du la min». 


> iis f 2° Version. 


Sadak la sa-cimar la sal-kin la bain su-do Bayan du la min. 


~e ° 


Sa-nan-cin jo-bogar la u-dur(e) bain - Sudo. Bayan du la min. .."3 


Ne semble-t-il pas, aprés les nombreux exemples donnés, que nous nous 
trouvons devant un fait qui est en opposition avec ce que dit GEvaeErt: 

«Le rythme est un élément plus persistant dans les chants des divers 
peuples que les formes mélodiques, il pousse ses racines jusqu’au plus profond 
du sentiment national?» 

Or, c’est le contraire qui aeu lieu pour la chanson mongole. La gamme 
et les intervalles sont restés identiques; ils n’imitent pas les chinois en ajoutant 
une sixiéme note et méme parfois une septiéme a leur échelle de sons. Mais 
c’est le rythme qui a changé; la régularité métronomique, pourrait-on dire, 
a remplacé les variétés et la souplesse. Les mélodies récentes sonnent tout 
autrement, ont un tout autre accent et ont perdu les grandes caractéristiques 
qui faisaient le principal charme des anciennes cantilénes. 

D’autre part — et cela corroborerait la sentence du célébre musicologue 
belge —, la gamme ancienne des Mongols aurait été — d’apres Louis LaLoy — 
la gamme de sept notes: «Ce qui est certain, c’est que Chobilaichan, lorsqu’il 


Ys Il vente tellement que le carquois s’agite, 
Bayan, mon jeune frére. 
Aujourd’hui est Je jour ou tu auras du chagrin, 
Bayan, mon jeune frére. 
2 GEVAERT: Histoire et théorie de la musique de l’antiquité, t. I, p. 34, note 1. 


2a ‘gamme majeure 1 ne 
; Mongols Ee 


ae ae chant grégorien ot la gamme majeure ne are pas» e { 

Te Martyrum; Beatus Martinus — ~ le Fepgre Regnum Mund 

_ messe «De Angelis» *. 

 Aprés la mise au point de M. Gastous, il ne senile pas Piha que 3 
la gamme de sept notes soit dorigine mongole, mais quelle pent avoir été 

~ empruntée a |’Europe. eS 

Quoiqu’il en soit avec la théorie de M. Louts Latoy, nous constatons~ 
un fait curieux et que nous soumettons aux recherches des musicologues. 
Comment se fait-il que les Mongols des Urdus, dont les congénéres auraient 
imposé leur gamme nationale (sept notes) aux Chinois, ne l’aient pas conservé 
eux-mémes, mais se soient confinés — et cela strictement — dans la gamme — 
de cing notes, alors quils évoluaieni, et on a vu a quel point, pour Vallure et 
lezryihime?=. os 

On connait l’origine, parfois méme le compositeur de la plupart des 
chansons de la seconde catégorie. 

D’aucunes, pareilles a nos complaintes d’Europe, surgissent apres quel- 
que événement sensationnel, chantent les vertus ou les vices de quelque po- 
tentat, célébrent — sans gazer les mots ni cacher les noms — it amours 
d'un tel avec une telle. : 

On cite deux bardes du royaume‘de U&in qui se sont acquis de la ré- 
putation; on parle méme de leur méthode de composition. Si le fait est exact 
— et on nous !’a confirmé plusieurs fois —, cette méthode est peu banale. 

Le musicien a devant lui un certain nombre de bols remplis d’eau d’une 

- maniére proportionnée, de telle facon qu’au choc on ait les sons de la gamme 
mongole. Nanti de batonnets, le compositeur proméne ceux-ci sur les parois, 
au gré de son inspiration ou de son caprice. Lorsque la succession de sons 

Z lui semble mélodieuse, il la répéte plusieurs fois en lui imprimant le rythme 
-— adéquat et ... la mélodie est trouvée. 
a Les Mongols possedent une rudimentaire notation pour les sonneries de 
buré (buccines) — nous en reparlerons plus loin —, mais elle n’est pas appli- 
cable aux chansons. Celles-ci se transmettent’ par la tradition orale, il en ré- 
sulte des variantes’, et il est impossible de déterminer — surtout pour les 
larges cantilénes anciennes — quelle est la version primitive. 


* Louis LALoy: La musique chinoise, p. 58. 

* A. GASTOUE: Tribune de Saint-Gervais, février 1911. 

* Les textes eux aussi varient de chanteur a chanteur; car celui-ci se sert de beaucoup 
plus de chevilles, de désinences sans signification, que celui-la. Comme le dit trés bien M. RUDNER: 


js add: Paes : han 


Voir premiére version, p. 360. 


Bayan mangnai. 


1° Version. 


ra - tai ergi - ju  ur-ba-ju ha-ra-hui-dou  manu- 


2S a eee 
SS 12 Bae es rad Se 


Bayan mangnain §i- lis ni ba - run Si-lé 
a 

— = ree t+ se 6 

ba - ra - tai ergi - ju ur-ba-ju  harahui- 


«Der Mongole geht sehr willkiirlich mit dem Texte um und schiebt viele unntitze Silben ein, 
nur um den Text der Musik anzupassen.» LAUFER fait la méme constatation. De strophe a 
strophe, l’écart des syllabes est parfois notable, par exemple: 1° strophe 7, 8, 8, 8; 2° strophe 
6, 8, 7, 8; 3° strophe 7, 7, 7, 7; 4°strophe 12, 7, 12, 6. Cela confirme ce que nous disions, 
que les accents musicaux ne sont pas régis par les accents des paroles. 


tangnain Silis 


jusur-baju haz- ra hui - du ma- 


Erhém korban. 


1° Version. 


a - hem kor - ban 


te - yus haira - la. 


2° Version. 


Erhem kor - ban er - de-nis on, wu-nen a - tistai, e 


a eee ee ee ee ee 


ne huito tir ga - lang teyus hair 3S la: 


De la chaine des collines Bayan mangnai, 

Vous voyez la cime occidentale. | 
Montons en zigzaguant, 

Mon lieu natal est 1a. 


SSeS NN eee ee eS EAS VSN Bia 


ee ve 


ee ee ee Oe 
phe hy 


“fr - ga - lang zs yus “hair - Mige 


et Les variantes se présentent non seulement dindividu a individu, mais 
comme nous avons pu le constater bien souvent, éclosent spontanément chez 
‘un méme chanteur et constituent une réelle difficulté- lorsqu’on désire noter 
la mélodie. C’est ainsi que le Mongol qui nous donna la troisiéme version, 


sare varié sa maniére a une seconde exécution, et chantait: 


_ Erhem kor-ban er-de-nis on, wunen "- tis-tai e- ne huito. 


Un chanteur mongol est véritablement désespérant! On n’a pu comple- 
tement noter la cantiléne 4 une premiére audition; on fait reprendre, et l’on 
est tout désorienté en constatant que, si l’air est resté le méme quand 4 I’as- 
pect général, la ligne mélodique a changé, et le rythme a subi des variations. 
Une nouvelle tentative améne un changement nouveau. Inutile d’insister; il 
n’y a qu’une seule chose 4a faire: détourner l’attention, parler d’autre chose, 
faire chanter une autre mélodie et puis dire: Hé bien, l’ami, reprenons telle 


ou telle chanson ... Ce sera presque toujours la premiére version. 

Le chanteur qui nous a donné la cantiléne Narin kére morin, notée a 
la p. 366, nous la chantait encore de cette maniére-ci, sans trop s'apercevoir 
que les deux exécutions n’étaient pas les mémes: 


Trés lent. 


K ~~ 
=} 
Sn See Aah 2 Got 
naiman lang in to- hom -_ tai. 


C’est surtout dans les chants de la premiére catégorie, les «chants longs», 
que l’on constate ces variations, et cela se comprend. 


1 © vous, les trois joyaux suprémes vraiment remplis de béatitude, gratifiez-nous apres 
cette vie, d’une maniére parfaite... 


? : ut ae 
= On peut. citer sans se tromper, que toutes ces 

qui ont. actuellement ie ee chez neues 
eae = a iy 


ro Na-bas: des efiorls ae ‘pour ee ae "Youbli ies ac chansons popu- 
‘aires. En Allemagne, avant les efforts d’un BRENTANO. et d’un ARNIM, on avait ; 
oublié le «Volkslied», et il fallut la publication du «Des Knaben Wunderhorn» : 
‘et les travaux de UHLAND et HOFFMANN VON FALLERSLEBEN pour rescusciter le as 
trésor poétique musical di a Vimagination créatrice du peuple. ; 
at Nos Mongols, eux aussi, delaissent leurs vieilles chanson patriales, et 
cette situation semble malheureusement sans reméde. Enthousiastes des gui- 
tares et cithares, ils sont hypnotisés par les rythmes scandés et continus qui Ay 
conviennent si bien a ces instruments a vibrations courtes. Toutes leurs pro- — 
ductions actuelles sont dirigées dans ce sens 1a. 

Un de nos voisins, Sonom Tasi, est réputé étre le plus fort musicien — 
du royaume d’Otok. Il ny a pas longtemps, il a composé une chanson en 
lhonneur de cette plaine du Bayaniuhum oi il habite, et cette composition 
a acquis de la réputation parmi ses compatriotes. On verra qu’elle n’a cepen- 

dant rien de bien transcendant et qu’elle est quelconque, comparée aux chan- 
sons du premier genre: 


Allegretio. : ~ 


Barun je-gun ho - yor tala dun  Sin- ji tegus bain i 


ee ee ee ee ee ee ee *, 


En est-il de méme des mélodies lyriques d’allure plus libre, de rythme 
varié, d’expression plus intense dont nous avons parlé tout d’abord? 

Ces mélodies sont-elles anciennes? Remontent-elles au temps oi Cinggis 
et ses hordes terrorisaient le monde? Ou bien faut-il les situer beaucoup plus 
prés de nous? Certains de ces chants sont des hymnes; parlent de lama, de 
sume. Or l’on sait que le boudhisme ne s’est introduit pour la premiére fois 
chez les Mongols qu’a la fin du XIll° siécle. Est-ce que ces données suffisent 
pour dire que l’éclosion de ces chants est postérieure a cette €poque? Ou 
bien peut-on supposer que les paroles actuelles ont été adaptées sur des mé- 


"= 


Du Bayantuhum splendide et florissant, 
Les cétés nord et sud ont un bon fong-chouei. 


Fong-chouet, Vinflux-bon, qui joue un si grand role en Chine pour les constructions, l’habitation etc. 
Fong-chouei, mot chinois, veut proprement dire: vent et eau. 


1 


ci dan s le. “sare de. atic t= Mongols : 
pas” de facon_ satisfaisante et donnent. aisément le 
chose qui na pas. cinquante années d’existence. : 
those euse, crest qu il est peu de chansons traitant de Cinggis. 
Bokdain, nous n’en connaissons pas d’autre. Un voyageur russe, 
eur DIEDRICHSON, de passage a Balgason au mois d’aofit 1908 et qui — 
be les poésies mongoles, n’en avait trouvé qu’une qui traitat de Cinggis. 
=" 2 Messieurs. Huc et Gaser, dans leur «Voyage en Tartarie», donnent le texte 
d'une chanson sur Temur; mais, de méme que chez Monsieur DieprIcHson, 
la mélodie manque. Cinggis. est mort en 1227, Temur en 1405, et lorsqu’on 
-connait la vénération des Mongols, surtout pour le premier de ces héros, on 
‘trouve étrange de n’en pas rencontrer de vestiges dans la chanson popes 
= Le fait ne s’applique-t-il qu’aux Mongols des Urdus? 

ee _ Léon Canun dans son «Introduction a l’histoire de l’Asie», dit: «Mon- 
___ Sieur RADLOEF a retrouvé chez les Kirghis et les Tatars de Sibérie des chan- 
sons de Temur, elles sont pleines de la tendresse du héros, de sa piété, de 

: ses malheurs?}.» 


Sil est de pareilles chansons aux Urdus, nous l’ignorons, et nous pou- 
vons dire qu’assurément elles sont peu ou pas chantées. 


* * 


‘Le Mongol chante beaucoup. 

Les hommes, qu’ils voyagent a cheval ou qu’ils conduisent une caravane, 
réveilleront les échos par quelque chanson aux multiples couplets. Les femmes 
qui barattent le beurre, accompagnent la mancevre du piston en chantant des 
mélodies. 

Aux fétes nuptiales, penta le premier mois de l’année, les chansons 
vont grand train et il est de bon ton de ne pas se faire tirer l’oreille. Comme 
au bon temps jadis les Mongols diraient: 


Fiz, se tu sez contes conter 
Ou chanson de geste chanter 
Ne te laisse pas trop proier, 


et chez nos indigénes ‘les dames elles-mémes doivent payer leur contribution. 
Nous avons entendu des chansons exécutées par des voix de femmes : 
et des voix d’hommes cependant que les pizzicati des guitares accusaient vi- Z 
goureusement la rythme. La distance était suffisante pour fondre !’ensemble 
en un tout assez harmonieux. 
Il est encore certaines chansons 4 refrain, ap ietenant a la seconde ca- 
tégorie des mélodies mongoles et offrant un assez mince intérét. 


' LEON CAHUN: Introduction a l'histoire de l’Asie, p. 459, en note. 


 tengrin oron du hural . 


kulge - leksen naiman Si - di - tu. 


Pour pouvoir apprécier une chanson mongole chantée par un indigéne, 
il faut un certain recul, car la voix n’est pas agréable, et la maniére de Ss ; 


est affreuse... A notre point de vue. 

Que les Mongols — et je parle principalement deat hommes — n’aient 
pas une voix agréable, ce n’est pas 1a chose étonnante. La vie au grand air, 
les voyages par les temps de grand vent — ce qui est fréquent ici — alors 
que l’air est chargé de sable et de poussiére; l’habitude de tenir la bouche 
ouverte; de chanter 4 cheval; l’épaisse fumée produite dans leurs habitations 
par des feux d’argals (bouses séchées) et de broussailles: tout cela a bientét 
raison de la pureté de leurs cordes vocales. 

De plus, comme ils chantent du gosier, le son émis n’est pas pur. Ils 


sont, de par la grande portée de leurs mélodies, obligés de passer de la voix 


de téte a la voix de poitrine et vice-versa. Tous ceux qui chantent, savent 
par expérience que pour des voix d’hommes, le passage d’un régistre de la 
voix a l’autre est difficile, et que ce n’est qu’au prix de vocalises continues 
qu’on parvient 4 l’opérer de maniére quasi imperceptible. On comprend que 


ces voix rudes, sans formation, sont peu malléables et font ces transitions de 


fagon peu réussie. 


Leur fausset cependant, par l’exercice constant qu’ils en font, a acquis 
une puissance que peu de chanteurs en Europe possédent. Mais comme nos 
Mongols s’évertuent 4 donner toute l’intensité de son possible, il résulte que 
les chfites sur les notes de poitrine concordent généralement avec le manque 
de souffle, et que ces notes basses sont rauques et désagréables. 


4 Maladie de la fille de l’empereur. 
Tous les ans, le trois de la premiére lune 
Il y a réunion dans le ciel. 
Refrain: 
Des nuées et de la brume s’élévent 


Et par dessus les nuées volent neuf esprits célestes. 
Gungju pour le mot chinois koung tchou: princesse impériale. 


. 


: - chevrottement est voulu is hae 


re 


comme -xpression. artistique. 
Dans les lamaseries, on se sert d'une espéce de Senera ane bishur, 5 
us reparlerons plus loin. Le son de cet instrument, trés percant, trés kas. 
criard, | est toujours tremblé et chevrottant. Cela provient de ce que anche 
tres pew consistante oblige l’instrumentiste a une grande dépense de souffle, 
et que la «perce» de Vinstrument est défectueuse. A notre point de vue euro- 
a ~ péen, le son de cet instrument est quelque peu grotesque, mais Mongols et 
es Chinois n’ en jugent pas de la sorte, et c’est peut-étre bien l’imitation du bishur 
que les premiers recherchent dans leur maniére de chanter. 
——— 
4 Ports de voix, arréts brusques par manque de souffle, incapacité ou 
_ ignorance de poser ou de filer les sons: voila toutes choses qui ne se remarquent — 


es que trop lorsqu’un Mongol chante auprés de vous. Que de fois nous avons 
q pu constater ces défauts lorsque nous faisions chanter l’un ou l’autre Mongol 
__ dans le but de noter ses mélodies! 

a Mais qu’on entende un peoned! a distance, dans la Sane et _l’effet est 
tout autre. 


Le soir, tandis que le were est baigné des Iueurs blanches de la lune, 
que rien ne vient troubler le silence et que dans le lointain s’éléve une voix 
de Mongol chantant sa mélancolique cantiléne, on comprend l’art spontané 
de cette mélodie et le caractére d’intense réverie qui s’en dégage. La distance 
fait disparaitre tout ce qui pourrait faire tache: les rudesses de la voix, les 
défauts de méthode sont effacés. C’est la phrase plaintive, la mélancolique 
4 cadence, le mélos tantét 4 peine perceptible dans les notes graves, puis écla- 
| tant avec force dans le régistre aigu; les tenuto sans fin, qui impressionnent. 

Et cela a tant de connexité avec la majesté du. steppe endormi, le silence, 

la nuit mystérieuse, que l’on comprend qu’un tel chant soit issu du coeur du 

nomade, et que, cependant qu’il chevauche, il se grise aux accents de cette 
mélopée étrange, mélancolique et passionnée. 

Celui qui a entendu la chanson mongole retentir dans le steppe silen- 
cieux, celui-la seul pourra s’expliquer que la tristesse de ces mélodies ne 
S'inspire pas des paroles adaptées, mais du pays, de la nature méme oi elles 
sont nées. e 

3° Musique religieuse. : ere 

La langue sacrée des lamas mongols est le thibétain. Ils Iui donnent 
une préponderance marquée sur Vidiome patrial, l’étudient, l’écrivent et bien 
souvent signent en caractéres tangoutes. Le grand nombre de leurs chants 
et psalmodies se font en cette langue, et cependant les moines boudhiques 
de nos contrées n’ont pas jugé 4 propos de conserver les modes de chant 
thibétains mais y ont substitué des mélopées mongoles. 

Un de ces moines, Lobsang sortsjem lama, qui a passé dix ans dans un 
monastére du Thibet, nous a chanté plusieurs priéres telles qu’on les exécute 
la-bas et des chansons thibétaines qui prouvaient que la gamme n’était pas 
identique 4 la gamme mongole et ne se confinait pas dans une échelle de 
cing sons. Avouons que pour parler en pleine connaissance de cause, il faudrait 


iis RM ee Sith a Lei oi yi 


Voici un exemple de chanson populaire qui prouverait que les Thibétains — 


ont les demi-tons naturels: 


Comme on voit par le premier exemple, l’octave est compléte et le 
brusque changement de tonalité a la fin de la priére donne une physionomie 


spéciale 4 cette mélopée qui tranche-nettement sur la mélodie mongole. 


D’aprés nos indigénes, Pusage du dbishur dans les lamaseries des Urdus 
viendrait du Thibet, et les Thibétanis eux-mémes auraient emprunté cet in- 
strument aux Indiens. 


Nous nous contentons de répéter ce que disent les lamas sans oser nous 


prononcer sur une question qu'il est trés difficile d’élucider ici. 


Les lamas mongols, dans leurs diverses sonneries de SiShur, ne sortent 
jamais de leur gamme. 


L’Oftoci nom, priére au dieu des médecins, se chante avec la partie de 
bishur accompagnant le chant; la batterie frappe le temps fort: 


Andante. 


Les bishur jouent la mélodie ‘a l’octave supérieure, les lamas s’efforcant 
de chanter toujours aussi bas que possible. 


L'invocation: Om mani padmé hum — 6 joyau caché dans le lotus — se 
chante de diverses maniéres, d’aprés les circonstances: 


ee 


ae ‘mani padmé bum. Om mani padmé hum. Om mani padmé hum! 
Beet os: 

DE Arcata tae’ maittre™dé chanid ote invocation, mais 
elle n’est pas usitée par les moines bouddhiques, et se chante par les Hara 
ag hommes noirs ou laics. Dans certaines familles, surtout les familles 
_ fiches et au personnel nombreux, hommes, femmes et enfants se réunissent le 


So cao i eer eee eee anies Shel One pais pide nin: 


=> 
Om moni vadmé hum. Om mani padmé etc. 


Comme on le voit, cette derniére formule a certaines accointances avec 
la mélodie no. 3, notée ci-dessus et qui est exclusivement 4 l’usage des lamas. 

Bon nombre de psalmodies ou récitatifs évoluent sur la tierce majeure, g 

= et sont, d’aprés la nature des paroles et du borhan ou dieu auquel ils : 
s’adressent, scandés de facon différente. ; 
: En cheeur, la tonalité est exacte si le nombre des chantres est suffisant. 
On rencontre parmi les voix des moines bouddhiques bon nombre de basses 
profondes psalmodiant trés facilement sur les notes graves que les lamas 
affectionnent. Les Sabi, apprentis moines, souvent de jeunes garcons, prennent 
a Yoctave supérieure et ensemble est satisiaisant. Mais lorsque le chceur est 
peu fourni, et cest le cas dans les lamaseries de peu d’imporiance, les voix 
détonent légérement autour de cette note grave continue qui n’est pas dans 
leur portée naturelle. Ce défaut esi suriout sensible dans les mouvements lents. 

Anthropos X—XI, 1915—1916. 6 


uette 
mbales. Sur | 
there final, taniie. as eas S irappent un cop ris 10; pu 
mence Vinterlude des instruments: : . ine 


» Allegretto. 


E Va > asin Gs na eer 
ak al a Sata Ee a 


pour finir: 


Remarquons cette finale, qui donne un ambitus d’une quarte augmentée | 
— mi’-la — intervalle inconnu dans la gamme mongole. Nous n’oserions 
cependant affirmer que les voix s’arrétaient exactement sur le mi bémol. 


C’était une dégradation du son, mais cette dégradation portait unique- 
ment sur le degré et non sur l’ampleur ou I’intensité, car, allant toujours rin- 
forzando, elle faisait l’effet d’un vigoureux coup d’archet sur une contrebasse. 


Cette finale avait d’autant plus de relief que tout le reste de la psalmodie 


était, comme nous l’avons dit, scandé a mi- -voix. 

Nous efimes occasion de noter ce récitatif au Caisanjoo, lamaserie du 
royaume de Wang. Ce lento final servait de transition entre l’allegretto de la psal- 
modie et les quintes, longuement espacées des buccines soutenues par la batterie. 

La «méditation sur la briéveté de la vie» consiste en une double phrase 
répétée plusieurs fois dans un mouvement trés lent. La succession d’intervalles 
a quelque chose de dur, et nous y retrouvons, de méme que dans la priére 


suivante, la finale sur la tierce mineure descendante qui conclut si souvent les. 


chansons mongoles: 


Adagio. tenuto. ae 
A Il 


ge pias i ee er ee | 


La priére pour inviter le borhan, la divinité, est chantée dans le méme _ 


mouvement. Mais ici, aucune succession de temps forts et faibles; chaque 
note a une valeur égale; 


ea ee a ee 


en ae 


ee eee ible € farotene. Bits aaa 
est la sonnerie. des bishur ey sccompagne Potfrande 


> arrange. la eae les musiciens te dans sla cou accompagnent cee céré- 
r. Breer de leurs lentes sonneries. - 
D’abord | pendant un poe piers les buré jettent leurs Tongue quintes: 


—— 


p— 


Puis les biShur sonnent la lente mélopée suivante, dont le premier membre 
revient sans cesse aprés les périodes mélodiques: quelque s diversifiées : 


Lentissimo. 
(Bishur.) 


\ ee Nee 


Et les duré reprennent toujours dans le méme mouvement: 


= 
<a 
e— 


= == 
[eo @o mf 25 = ae p of ae. 
ame we 6 ee |---| o—|- = loko. 
22 SS Sea SSS Sa 
Le mouvement est tellement lent que le rythme n’a plus aucun relief. 
Cette phrase monotone qui retombe toujours sur le ré, se reléve un peu 
a la fin, allant de quinte en quinte pour se terminer par une courte conclusion. 
A la lecture, cette mélopée est bien terne. Elle produit cependant de 


Veffet lorsqu’on l’entend dans son cadre approprié, lorsque la nature tout en- 
tiére se recueille et qu’un profond silence régne sur la contree désertique des 


Urdus, | 


6* 


300 P. JosEPH VAN Oost, 


La danse religieuse Cam a lieu annuellement dans les lamaseries. Les 
Jamas dansent en l’honneur des divinités, tantot par paires représentant soit: 
deux chiens, deux chevaux, un lion et un tigre, etc. Ils ont des vétements de 
couleur déterminée avec de longues banderolles dans le dos, et la téte prise 
dans une énorme téte de carton peint imitant la nature du personnage (vieux 
héros, chien, etc.) que le danseur représente. Les acteurs évoluent Traagiite 
lentement, guidant leurs mouvements d’apres la sonnerie des buccines. L’exe- 


cution est impeccable, pas un faux mouvement, pas une discordance, mais de 


méme que la musique qui l’accompagne, le spectacle est monotone et il faut 
étre Mongol pour-y trouver de l’intéret?. 
Les buri sonnent: 


Lorsqu’une"des‘figures de la dansejprend fin les buccines concluent: 


1% --s S> Be a ee 


Cependant que les acteurs s’immobilisent jusqu’a ce que le dernier son 
ait expiré, un lama, placé entre deux tambours de tonalité et de dimen- 
sions différentes, frappe tantdt sur l’un et tantdt sur l’autre, d’aprés la note 
donnée par les buré. 

Entre chaque danse retentit une courte et aigre sonnerie de dishur. Cette 
sonnerie n’est qu’une succession informe de sons et n’obéit pas a des lois 
constantes. Ils sont deux, les instrumentistes, le motif attaqué 4 chaque fois 
n’est pas le méme que celui qui précéde, bien plus, les deux exécutants ne 
s’accordent pas entre eux. Apparemment, l’essentiel de ce court interlude, c’est 
qu’on méne du bruit. 

Lorsque de nouveaux acteurs ont paru dans I’hémicycle devant la lama- 
serie et commencent leurs évolutions, les buccines reprennent leurs quintes 
monotones. 

L’une des danses, exécutée par Cambun, le dieu des morts, se fait a l’in- 
terieur du temple, devant tous les acteurs et le public. Pendant que Cambun 
évolue, la collectivité des lamas répéte plusieurs fois a pleine voix une large 
cantiléne dont les temps forts sont marqués par toute la batterie: 


Kenggerge tambours Houho sonnettes 
Sen grandes cymbales Ramuri petits tambourins. 


Cang petites cymbales 


" M. PAauL Lappe, dans son livre «Chez les lamas de Sibérie», parle longuement de la 


danse Cam. D’aprés sa description, le spectacle serait plus intéressant chez les Bouriates qu ici 
aux Urdus, 


ttt hp Bn dette tt tie tee 1nd 
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I nous a été donné d’entendre cette mélodie chantée par un chceur de 
plus de cent voix puissantes. Le recul était suffisant pour fondre le tout en 


un ensemble vigoureusement scandé par les instruments a percussion, et cette 
lente phrase, se déroulant sans cesse avec des variantes peu sensibles, ne man- 


‘quait ni d’ampleur ni de majesté. 


4° Instruments. Notation. 


Les instruments de musique dont se servent nos Mongols des Urdus, 
peuvent se diverser en deux catégories: instruments sacrés et instruments pro- ~ 
fanes, d’aprés la destination a laquelle ils servent. 
Les instruments sacrés sont: buré, bishur, gangling, rammi, kenggerge, 
houho, sen, cang, tingsak, harangga et dung. 

Les instruments profanes: flfites, violon, guitare, harpe et iang-k’in. 

1° Le buré est de construction semblable a celle du /d-pa ou hao des 
Chinois, mais ses dimensions sont colossales et le son en est plus ample, plus 
grave et a beaucoup plus de puissance. C’est une buccine faite de deux piéces 
emboitées; l’embouchure 4 bocal est énorme et vient jusqu’a la base du nez 
de l’instrumentiste. Le buré en cuivre a six pieds de long, des ornements en 
relief sont appliqués sur le pavillon et 4 l’endroit of les piéces s’emboitent. 
La dépense de souffle est trés grande, les notes sont belles, sauf le fa grave 
qui n’est pas pur. D’aprés les Mongols, le son du duré doit imiter le brame- 


ment du cerf. Les notes sont: 
> 


2° Le bishur (fig. 5), disent les indigénes, a été construit par les dieux 
et doit rendre la voix du galatingga, oiseau de I'Inde. 

Gest une espéce chalumeau en bois, agrémenté d’un grand pavillon de 
cuivre ouvragé, pavillon qui s’adapte assez mal sur le pavillon de bois et qui 
ne peut pas, croyons-nous, modifier ou amplifier le son. Le bishur est, sauf 
addition du pavillon de cuivre, identique au-grand sowo-na employé par les 
musiciens chinois fch’ouei kou chou. L’instrument est-il d’origine chinoise? 
Ou bien, comme le prétendent les lamas, leur vient-il de I’Inde, en passant 


——_ 
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P. JosEPH VAN Oost, 


Instruments mongols (sacrés). 


1 Buré trompe 6 Gangling cornet 

2 Cang petites cymbales 7 Houho sonnette 

3 Kenggerge gros tambour 8 Ramuri petit tambourin 

4 Dung conque 9 Tahoor battants de tambour 


5 Bishur cornemuse 10 Sen grandes cymbales 


eee est en forme de bassin contre lequel l’instru- 


sh, 


dul son est médiocre, et n’a pas grande intensité. 
40 Le ramuri (fig. 8) a Paspect d’un sablier trés évasé, Deux cénes sont 


‘tac soudure des deux cOnes et viennent frapper les mem- 
branes lorsque l'instrumentiste agite son peels as . 
-- __La sonorité en est gréle. 

ie aba s a Be kengergge, tambour (fig. 3), est raed able 


: Ce tambour rend un son Sourd. 
s La baguette: tahoor (fig. 9) — et on n’en em-_ 
s ploie qu’une — est comme un archet de contrebasse 
fixé dans une poignée. Parfois la courbure de la tige 
est maintenue par un ruban. Au bout de I’archet est 
, adopté un tampon ou rondelle de cuir qui contribue 
3 a4 obtenir des sonorités €touffées. 
4 Les kenggerge sont de deux sortes, ne variant que 
| par leurs dimensions et la hauteur de la note donnée. 
6° Houho, sonnette (fig. 7). Ces sonnettes ont 
un beau timbre. Elles sont faites en bronze, et par- 
fois trés habilement ciselées. La hauteur du son in- 
différe, et peu importe si les différentes sonnettes 
employées dans un choeur de lamas s’accordent ou 
non. Dans certains cas, on tinte d’une facon rythmée, | prate traversiare: bishur, 
dans d’autres, on agite violemment. la mei des Chinois, 2 cheng 
7° Sen, les grandes cymbales (fig.10), ont parfois chinoise: pak bishur, 3 ting- 
un métre de diamétre. Sak, minuscules cymbales a 
8° Cang sont les petites cymbales (p. 392, fig. 2). apboids 
90 Tingsak (p. 393, fig. 3) sont des cymbales minuscules a bords redressés, 
de telle facon que, lorsqu’on les frappe I’une contre l’autre, ce ne soient pas les 
surfaces qui se touchent, mais seulement les bords. Elles rendent un son argentin. 
10° Le gong, harangga, est le méme que le /oiio des Chinois; la sonorite 
en est puissante. Son emploi est déterminé a certains cas. 
11° Le pak bishur (p. 393, fig. 2) est la cheng chinoise, le petit orgue a 
bouche aux multiples tuyaux de bambou plongés dans un récipient de bois 
laqué. D’aucuns de ces instruments sont munis d’un bec recourbé au moyen 
duquel l’instrumentiste aspire lair; d’autres ont un trou carré sur une petite 


a _ par ses vastes proportions et le peu de ee de la =: 
28 Caisse qui ne dépasse pas _ un pied. . ~ 
: tae -Fixé sur une haute tige maintenue dans un es- ie 
; cabeau, le kenggerge est placé comme la Bross Caisse. 2% 
‘a 
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ommé eaacise (ig. 6), est 1 un roa de’ isdaves | 
courbée, ‘Lembouchure, adhérente au. corps de 


a plique les levres. Le gangling ne donne qu’une note; la qualité 


-réunis par la pointe, une peau est tendue sur les deux surfaces. Le ffit est 
- en bois creux. Des ballettes de fer sont fixées par une ficelle au point de ~ 


& centre eties’ ne nae aa méme 
(129 La conque marine, dung ou 


2 cedure: Peuciee religieuses pence “‘telles que off 
devant le olla ts ane tout neck Sle, a devant sa porte, : ee BAIS s 
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iy instruments profanes dont es Noes se servent pour accompagner se AM 
leurs chansons & lunisson ou a Se sont les eet valor Saale ee on 
et yancin. : . 
1° La fifite traversiére, “pishur (p. 393, fig. 1), est la mei des Chinois 
Simple flfite de roseau renforcée de distance en distance par une ligature serrée 
_ autour de l’instrument et recouverte d’une bande de couleur noire. — aa 
Le son a un «zézaiement» produit’ par une petite membrane collée sur 
un trou supplémentaire pratiqué en dessous de l’embouchure. Les instru-— 
mentistes ne recherchent pas un son perlé, comme nos flfitistes ‘européens, 
mais suivent la méthode chinoise qui consiste a couler les sons, a ee fondre, 
on cherche a obtenir du «flou», du louré. 
2° Le limbu est une fifite droite, en cuivre. La lévre inférieure de lin-— 
strumentiste bouche l’embouchure et la colonne d’air, dirigée par une étroite 
échancrure, va se briser sur le bord de l’orifice. Le son trés doux est identique 
a celui de la flfite droite en roseau, ¢fze des Chinois. Les pouee affirment 
que le /imbu est de provenance mongole. : 
3° Les violons. D’aucuns sont achetés aux Chinois, d’a aes d’une forme 
particuliére, semblent étre mongols d’origine et se nomment Aur. 
_ Ce violon mongol assez grand, a le fait rond, et deux cordes en crin tressé. 
Il est sfir que cet instrument remonte déja assez haut, puisqu’en 1289 
Argon han de Perse, dans une lettre mongole écrite a Philippe-le-Bel, roi ‘de 
France, écrivait qu’il la lui faisait remettre par son Aurci, son musicien, pro- 
prement: son joueur de Aur. 


ink } 


ee Les Mongols parlent encore d’un célébre musicien de Cinggis han (mort 
: en 1227) qui se nommait Argason hurci, Argason le joueur de hur. 


eat D’autre part, les Chinois ont un violon nommé: houei k’in ou hou k’in; 
f le how veut proprement dire: fanon de boeuf, mais le hou-k’in se traduit par: . 
4 violon tartare. 


On rencontre encore un assez bon nombre de Aur aux Urdus; il semble 
cependant tomber peu a peu en désuétude. 


* Nous traduisons fifite traversiére par mei et cela parce que c’est le seul nom sous 
lequel on la connaisse ici. Louis LALOY: Musique chinoise, p. 64 dit: la flfite traversiére dite 
jadis tcheti, se nomme aujourd’hui #7. Les PP. COUVREUR et DEBERSE dans leurs dictionnaires 
Vappellent aussi ¢7, Nos gens appliquent ce nom de /#f a la fifite droite, en roseau, différent 


totalement et de forme et de timbre de la flate mei. Comme nous disons plus haut, le ti se 
rapproche du dimbu mongol. 


le reste forme un angle peu prononcé, s’abaissant. 


: iéfaut, que. le ton fondamental, donné par une corde a peu prés a vide, 
est trop fort par rapport aux autres cordes dont la longueur est réduite par 
Bee ‘chevalets, sur lesquels-elles viennent reposer. 
ms Les Mongols prétendent que origine mongole du yaduga est péremp- 
a ‘toire... ce qui n’est pas une preuve sans réplique pour la vérité du fait. 
Nous leur laissons toute la responsabilité de leur assertion. 
6° Le yancin est une rudimentaire cythare, la zymbala des Tsiganes, 
sorte de tablette en n trapéze, munie de cordes pianeres dans un systéme analogue 


———> 
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Yaduga. 


A. Rose sur le devant de la caisse de résonnance. 


a celui de nos pianos. Dans nos contrées, on frappe le yancin au moyen de 
baguettes trés flexibles et on n’en pince pas les cordes comme sur la yaduga. 

Cet instrument chinois — et vendu aux Mongols par les Chinois —, qu’on 
retrouve sous diverses dénominations chez les Bouriates, au Japon, etc., semble 
d’autant moins étre mongol d’origine, que ceux-ci ne possédent méme pas de 
terme pour le dénommer et que leur yancin n’est que la prononciation défec- 
tueuse du chinois yang-k’in. : e 

* 

Nous avons dit que les chansons mongoles se transmettent par la tradition 
orale, et que les lamas se servent d’une notation pour leurs sonneries de buccines. 

Ce procédé graphique leur vient du Thibet!. Il est peu complique, et 
n’a de valeur pratique que pour un instrument a sons trés limites tel que le 
buré, pour lequel tout équivoque est impossible. 


1 M. PIERRE AUBRY cite un psautier lamaique (de Lhassa) dans lequel le chant est représenté 
a aide de longs traits sinueux figurant grossiérement les inflexions de la voix. Cet ouvrage 


ng. Crest 1 une Aaa eaiese dicot : 
t bombée; 43 peu ee les neuf dixiémes de lalongueur 


es, qu’on pince, donnent une belle sonorité, mais l’instrument. Hon, 


eh 
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aeedt ‘out Ae cudinientaire 
Les longues: finales cont oles 


Or, comme ce n rest qu’aux finales qu’ on donne. le fa basse, toute erreur. r 
est impossible. Le uifatt a d’abord marqué une longue tenue du do, sest” 


_abaissé sur une tenue du fa, et Vinterruption suivie du trait descendant montre 
suffisamment qu’il faut: attaquer. le dernier point final sur le fa grave. 

Le méme systeme s’emploie pour des psalmodies. 

Dans ce cas, le graphisme ne trace pas telle ou telle note, mais est un 
aide-mémoire. Il montre le point exact oii le recto tono finit pour amener 
une terminaison connue. Cette terminaison, ‘les chanteurs la savent de mémoire, 
elle n’a donc pas besoin d’étre notée: 


(a 
ag er sek. at 

Comme on le voit, c'est un peu comme dans certains livres de plain- 
chant: les psaumes sont connus des chanteurs; les mots sont écrits, une 
asterisque sépare les deux membres des versets, un accent marque la syllabe 
sur laquelle il faut faire la médiante musicale, ou la terminaison. 

Cest un systeme analogue employé par les Mongols pour marquer leurs 
psalmodies, Le signe par lui-méme n’a pas de valeur musicale, et n’obtient 


Sa signification que par les paroles qu’il surmonte et qui indiquent ot il faut 
faire la modulation propre 4 chaque genre de psalmodie. 


———-eSsso—— 


qui date seulement de trois ou quatre siécles, parait étre une copie relativement récente de 


textes contemporains des premiéres notations neumatiques, et méme antérieurs a elle. 
VINCENT D’INDY: Cours de composition musicale, Premier livre, p. 49, en note. 
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; der Sundagaviale (Tomistoma schlegeli, S. MOLL.) und der 


ist nkrokodile (Crocodilus porosus, SCHNEID. = biporcatus, CUV.);. 
-__ nebst der Sage iiber den heiligen See Sumatras. _ 


Von GusTAV SCHNEIDER, Basel. 


Site — Auf Sumatra, jener langgestreckten Insel, die durch den schmalen ruhigen 


Manes eae 


s Meeresarm der Malakkastrafe, von der gleichnamigen vorgelagerten Halbinsel, 
a und durch die Sundastrafe von dem herrlichen Eiland Java getrennt ist, dehnen _ 
x sich langs der Ostkiiste jene weiten alluvialen Ebenen aus, wo die stets feucht- 
___ heife Luft infolge der Glut der Aquatorialsonne bestandig iiber dem Boden 
% flimmert und zittert. Infolgedessen ist hier eine wundervolle Treibhausvegetation 
zs _ entstanden, die alles Land mit einer fruchtbaren immergriinen Decke iiberzogen 
hat. Von den eigenartigen, wie auf Stelzen stehenden Mangrovenbaumen der 
_- Meereskiiste, die ein gutes Brennholz liefern, oder den durch ihren schénen 
; -pyramidalen Wuchs und fast blattlosen Kronen in die Augen fallenden Kasuarinen- 


waldchen und den lieblichen Kokospalmenhainen der Strandregion an, zieht sich 
: dieselbe in mannigfaltigsten Arten und Schattierungen von dunkel-, hell-, matt- 
sowie glanzendgriin bis iiber die Brackwasserzone hinaus. Diese selbst wird haupt- 
sachlich von der hiibschen Nipa-Palme, welche das so vorziigliche Material zum 
Decken der Dacher und Bekleiden der Hiitten, den sogenannten Atap, liefert, 
beherrscht, um aber dann allmahlich in echt tropische, mit Areka, Facher und 
anderen Palmensorten, Bambusen, Bananen, Brotfruchtba4umen und 4hnlich 
typischen Pflanzenformen bewachsene Landschaft, oder aber in gréfere oder 
kleinere Urwdlder iiberzugehen, die oft von machtigen Fliissen, deren Quellen 
in den zentralen Teilen der Insel, der battakschen Hochebene, und den Bergen 
liegen, durchstromt werden, belebt von buntgefarbten Végeln und Tieren aller Art. 
In dem geheimnisvollen Halbdunkel aber, das diesen Urwaldern hier eigen 

ist, halt sich der Eingeborne nicht gerne auf, da er solche Walder mit stan- 
digem Dammerlicht von allerlei darin hausenden Damonen bevdlkert glaubt. 
Wenn er dieselben aber doch durchschreiten muf, so sucht er sich die bésen 
Geister dadurch giinstig zu stimmen, da er in gewissen knorrig und phan- 
tastisch aussehenden uralten hohlen Baumen Opfergaben niederlegt, bestehend 
aus Sirih, Tabak oder bereits fertig aus Palmblatt gewickelten Zigaretten, 
nebst einer Handvoll gekochtem Reis etc., in dem Glauben, dadurch nun vor 
den ihm iibelwollenden Geistern geschiitzt zu sein. Uralt, wie sein Aberglaube, 
ist dieser Gebrauch. Nie haben es meine eingebornen Begleiter unterlassen, 
dieses Opfer darzubringen, sobald wir solche Urwaldungen betraten und 
durchstreiften. Schweigsam schritten sie in denselben dahin, nur ganz selten 
loste sich ihre Verschlossenheit, indem sie mir fliisternd von diesen oder 
jenen Wald- und Buschgeistern und ahnlichen Spukgestalten einmal erzahiten. 
Dies gestattete mir dann, einen kurzen Blick in das Seelenleben dieser Leute 
zu tun, das sonst so schwierig zu ergriinden ist, und das, wenn man es mit 
dem der primitiven Urstamme, wie z. B. dem der Orang Mamma, vergleicht, 


‘okodilbeschworung 


4 ee 


denn die Bedingungen, unter 


-Eingebornen hier einst entstan 


zuriickliegt, da8 der Hexenwalin bei uns an der Tagesordnung war, und sich 
damals der Aberglaube sogar-in seiner finstersten und schrecklichsten Art und 
Weise breit gemacht hat. = . 

Im ganzen malayischen Archipel ist der Geisterglaube weit verbreitet, und 
in mannigfaltigster Form anzutreffen. Er findet sich, wie bereits erwahnt, so- 
wohl bei den auf niedrigster Kulturstufe stehenden Urstammen, wie aber auch 
noch bei den in kultureller Beziehung héheren mohammedanischen Malayen. 
Daran hat bei den letzteren selbst die Religion des Islam rein nichts zu andern 
vermocht. Die aberglaubischen uralten heidnischen Gebraéuche wurden von 
ihnen einfach mit iibernommen und beibehalten. ; 

Als Haupttrager und Verbreiter dieses alten Geisterglaubens sind die 
sogenannten Kéméntans oder Komantans (Zauberpriester) und die Dukuns 
(Heilkiinstler) zu betrachten. Solche finden sich meist in jeder gré®eren 
Ansiedlung und in jedem Dorfe der Eingebornen vor, und nach deren 
Glauben besitzen allein diese die Gabe, mit den Geistern unter allerlei aber- 


glaubischen Zeremonien zu verkehren und,<wenn notig, sie auch bannen zu 


kénnen. Hauptsachlich besteht deren Tatigkeit im Austreiben der bésen Geister 
bei Kranken, im Sprechen von Zauberspriichen beim Aussaden der Reissaat, 
bei Jagd und Ernte etc. Fiir einzelne ihrer Geisterbeschw6rungen sind aber 
manchmal auch gewisse Frauen befahigt und kénnen dann dieses Amt versehen. 
Aber zu den Kéméntans Rimau oder Harimau (Tigerbeschworer) oder den 
Dukun-Buaya (Krokodilbeschwérer) kommen immer nur Manner in Betracht. 
Da ich nun innerhalb eines Zeitraumes von zwei Jahren wahrend vieler 
Monate mit mehreren solchen Krokodilbeschworern in verschiedenen Provinzen 
Sumatras zusammen gearbeitet, das hei®t den Krokodilfang ausgeiibt habe, 
wobei ich manch Interessantes sah und erlebte, und dadurch einen genauen 
Einblick in ihre eigenartigen Krokodilbeschwérungs-Zeremonien und Fang- 
methode erhielt, bin ich in der Lage, Neues und kaum genauer Bekanntes 


dariiber zu berichten. Zugleich ist es mir auch méglich, den typischen Zauber- 


spruch, den der Dukun-Buaya zur Beschworung der Krokodilgeister anwendet, 
im Originaltext faksimiliert und mit genauer Ubersetzung zu verdffentlichen. 
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pint, ele mir sépchs als wir Bikeelt Delta bei Brigi Radja _ 
sierten, die Massen der Leistenkrokodile auf, die hier der Fischjagd 
| agent. Und es war fiir mich héchst interessant, zu beobachten, wie. diese 
“fi _ Krokodile mit grofen Fischen, die sie mit der Schnauze quer erwischt hatten, 
= - auftauchten, und nun- mit einer ruckartigen starken Kopfbewegung wohl 
2 bis 3m hoch in die Luft schleuderten und sie dann mundgerecht in den 
Soe -senkrecht iiber dem Wasserspiegel befindlichen geéffneten Rachen zuriickfallen 
a lieBen, wobei das Zuklappen der Kiefer ei schallendes Gerdusch verursachte. 


‘ ; Es gewahrte einen hiibschen Anblick, die auf diese sonderbare Weise 
pe in die Luit geworfenen, jetzt im Sonnenschein schon silbrig oder goldgriin 
a“ ; 
* glitzernden Fische und ihr eigenartiges Schicksal zu sehen, ich habe spater 


nie wieder eine solche Beobachtung gemacht. Eine Anzahl Krokodile, darunter 

___ Stattliche Exemplare von ca. 3 bis 4m Lange, trieben nebst kleineren gleich . 

: einem Baumstamm daher. Dieselben waren wirklich auch erst in der Nahe 

_ davon zu unterscheiden; denn gewOdhnlich sah man blog den oberen Teil des 

_. Kopfes horizontal auf dem Wasser ruhen, nebst einem kleinen Teil des 
Riickenpanzers, wobei dann die iiber dem Wasserspiegel hervorragenden 
Schuppenreihen. leicht mit einem grobrindigen Baumstamm  verwechselt 
werden konnten. _ 

Es waren alles Leistenkrokodile (Crocodilus porosus, SCHNEID. = bipor- 
catus, Cuv.), die sich im Flufdelta hier herum aufhielten. Es ist dies eine 
Art, die von Ceylon an bis nach Neuguinea und den Salomons-Inseln ver- 
breitet und als gefahrlich iiberall daselbst bekannt ist. a 

Obgleich sich diese Krokodilspezies mit Vorliebe in der Nahe des ee: 
Meeres, besonders dem Miindungsgebiet der Stroéme aufhalt, da, wo sich das noe 
SiiBwasser derselben mit der Salzflut des Meeres mischt, sich auch nur dort 
in gréferer Anzahl beisammen findet, so gehen einzelne der Tiere dieser Art 
doch oft recht weit die Fliisse hinauf. Leistenkrokodile habe ich z. B. acht 
und zehn Tagereisen weit (in der Luftlinie gemessen ca. 200 km) von der 
Kiiste entfernt, im oberen Teil des Indragiri, dem Kwantan-Flu8, angetroffen. 
In Oberlangkat traf ich solche sogar in dem ziemlich reifenden, im Innern 
des Landes gelegenen Pohorok-Flu8 an. Im Indragiri-Gebiet aber auch in den 
im Innnern liegenden Danaus oder kleinen Binnenseen. Hier aber wie auch 
in den Fliissen oben, trifft man die Art nie in Massen wie in der Nahe der 
Meereskiiste an, sondern meist nur einzeln oder wenigstens nur in wenigen 
Exemplaren beisammen. In den Fliissen oben hat iiberhaupt jedes dieser 


1 Siehe Ergebnisse zoologischer Forschungsreisen in Sumatra. Erster Teil: Sdaugetiere 
(Mammalia), gesammelt und bearbeitet von GUSTAV SCHNEIDER, Basel, Zoolog. Jahrbiicher, 
Bd. 23, Heft 1, Abt. f. Systematik 1905, p. 26—-27. 
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am Wasser auf einer etwas erhohten kahlen Sandbank, die dem Tier nestattele ; 
alles, was vorbei kommt, zu_ iiberblicken und von weitem -wahrzunehmen. — 


~ Dem aufmerksamen Beobachter fallt auch bald auf, daB die Krokodile anal > ee 


ihren Ruheplatzen langs der Flu8ufer stets mit dem Kopf nach dem Wasser oes ‘ 
zu liegen, nie habe ich eines derselben in einer anderen Stellung. daselbst 
gesehen. Selbst an ihren Rutschspuren auf den Sandbanken konnte ich dies — 


feststellen. Gelang es uns, mit dem Sampan, dem leichten Ruderboot, in die 
Nahe eines oben am Uferbord liegenden Krokodil zu ‘kommen, so sttirzte 


es sich, sobald es durch das noch so unbedeutende Gerdusch des Ruderns — 
aufmerksam wurde, mit einem blitzschnellen Satz kopfiiber fast senkrecht in — 


den Flu8, tatchte unter, und kam dann mehrere Stunden nicht mehr an diesen 
Lagerplatz zuriick. Infolge des auBerordentlich scharfen Gehdres, das’ die 
Krokodile besitzen, bemerkte uns ein. solches Reptil trotz gréfter Vorsicht, 
die wir bei der Annaherung walten lieBen, aber meist schon von weitem, und 
in diesem Fall glitt es dann sanft und lautlos ins Wasser und verschwand 


fiir einige Zeit. Obwohl nun hier oben am Kwantan-Flu8 die Krokodile von . 


den Eingebornen nur hdochst selten einmal gestért worden sind (dies ist ja 
nur dann der Fall, wenn sie, wie die Uferbewohner sagen, eine Schuld auf 
sich geladen haben, sei es, da8 sie einen Menschen beim Wasserschépfen 


angegriffen, oder, was namentlich nachts geschieht, aus einem_vorbeifahrenden _ 


Sampan geholt haben, eventuell auch Ziegen, die am FlufSufer -herumkletterten, 
mit einem geschickten Schwanzschlag in den Flu8 beférderten und verzehrten, 
dann allerdings wird solches Krokodil, dessen Standort ja jeder Dorfbewohner 
kennt, zur Strafe geangelt), waren die Krokodile hier nicht leicht fiir mich 
anzuschleichen, weil sie sehr scheu waren. Erst nach mehreren vergeblichen 
Versuchen, gelang es mir, sie von der Landseite aus so zu beschleichen, daf 
ich sie gut zu Gesicht und Schu8 bekam. Aber es gliickte mir selbst dann 
nur wenigemal, und nur mit gut gezielten Genickschiissen, so zu schiefen, 
da die Tiere nicht mehr die Kraft hatten, ins Wasser zu gehen, sondern am 
Platze liegen blieben. Derart mit der schweren Kugel meiner Lancaster- 
Biichsflinte (die ich sonst nur fiir Dickhduter verwendete) geschossene Kroko- 
dile drehten sich auf den Schu8 blitzschnell um, peitschten mit ihrem Schwanz 
und letzter Kraft. noch einigemal den Boden und lagen schlieBlich auf der 
Bauchseite verendet da. Beim Wegholen der Beute mufte man aber immer 
noch vorsichtig sein, da oft ganz unerwartet noch heftige Zuckungen der 
Schwanzmuskulatur erfolgten, sobald man den Schwanz des Tieres kraftig 
anfafte und ihn aufzuheben versuchte. 


Denn da ich den Balg oder das Skelett des Krokodils (Dinge, auf die 


es mir ja ankam) nicht unndtig verletzen wollte, so verzichtete ich darauf, - 


noch einen zweiten Schu8 auf die vor mir liegende Beute abzugeben. Da 
dies aber hie und da doch eigentlich noch nétig gewesen ware, so fand ich 


a ae a . 


| ‘cl es 
a seltene und Saree ante Krokodilart, ee Bielayischen ot 
agavial, eho ich in den Landseen, im Innern von Indragiri, entdeckt. 
zu erbeuten. ‘Die genau gleiche Art (Tomistoma schlegeli, S. MULL.) 
hatte ich zwar schon in mehreren Exemplaren in verschiedenen anderen Ge- 
_ bieten auf der Ostkiiste Sumatras, aber immer nur in kleineren Stiicken von 
2 bis 3m oder als ganz junge Tierchen erbeutet, wahrend ich nun in den 
Binnenseen von Indragiri Exemplare von kolossaler Stee bemerkt hatte, 
~ deren ich habhaft zu werden wiinschte. > 
Die Jagd mit der Kugelbiichse versprach auch ber diesen Schnabel- oder 
Zangenkrokodilen schon deshalb keinen Erfolg, weil diese Art eine andere 
Lebensweise fiihrt wie das Leistenkrokodil, obwohl, was ich hier ausdriicklich 
hervorheben will, die beiden Krokodilsorten in den Danaus nebeneinander 
vorkommen. Wahrend nun aber die Leistenkrokodile sich tagsiiber oft am 
Land auf dem Uferrand oder auf Sand- und Schlammbanken aufhalten, um 
zu schlafen oder sich zu sonnen, scheint sich der malayische Gavial nur im 
. Wasser behaglich zu fiihlen, denn nie habe ich denselben auferhalb desselben 
angetroffen! Selbst in den Danaus, wo die Gaviale doch verhaltnismagig am — 
_zahlreichsten vorkommen und wo vorziigliche Lagerungsplatze vorhanden’ sind, 
-bekam ich sie nur im Wasser zu Gesicht. Mit Vorliebe hielten sich dieselben da 
auf, wo in den Seen schilfgewachsartige Wasserpflanzen einen etwas sumpfigen 
Teil bildeten; sie waren aber meist so darin versteckt, daf nur die Schnauzen- 
spitze bis zu den Nasenléchern, sowie die klaren, hellgraubraunlichen Augen 
* leicht iiber das Wasser herausragten und sichtbar waren. 

Versuche hatten mich iiberzeugt, daf es zwecklos war, auf so im Wasser 
daliegende Gaviale zu schiefen, da dieselben, selbst wenn sie von der Kugel 
meiner Biichse tédlich getroffen waren, mir doch verloren gingen, weil sie 
nach dem Schuf sofort untersanken und spurlos im See verschwanden. 

Um sich dieser langschnauzigen Krokodile zu bemachtigen, gab es also 
kein anderes Mittel, als dieselben zu angeln, wie ich dies schon friiher im 
Laut Tador etc. getan hatte. Da ich an diesem letzteren kleinen Urwaldsee 
mit einem malayischen Krokodilbeschw6rer den Gavialfang betrieben hatte, 
so beschlo8 ich nun, es auch hier im Indragiri-Gebiet zu tun. Zu diesem 
Zwecke wandte ich mich nun an den Radja von Djapura, Ungku-Begab mit 
Namen, mit der Bitte, mir einen solchen tiichtigen Beschworer zu besorgen. 
Der Radja sagte mir hierauf, da8 am See von Kota ein beriihmter Beschworer 
namens Madullah wohne, und er erbot sich, denselben von meinem Wunsche 
benachrichtigen zu lassen. 

Es dauerte aber nach dieser Unterredung des Landesfiirsten fast acht Tage 
bis der Betreffende sich endlich bei mir meldete. Es war ein sehr grofer, schlanker, 
schon dlterer Malaye, dessen Kopf mit einer fezartigen Miitze bedeckt war. Seine 
Kleidung bestand aus einer Jacke und Hose; tiber die langjahrige Dienstzeit 
der letzteren konnte keinerlei.Zweifel bestehen, wenngleich er tiber dieselbe 
bis zur Kniehohe den fiblichen Sarong geschlungen hatte. Als Waffe hatte er 
nur ein Busch- oder Kappmesser, den sogenannten Parang, im Giirtel stecken. 


_ Ausdruck an. Schon seine auffallend 
- seine Hauptbeschaftigung el das pe ven 


eigenartig Verschmitzt 


‘se in | mse, was er mit ann 


= bestatigte2. 


| Es’ ist durchaus meh malayische rie aieiat die Sialic zu vpaspreciieng oe 
-_weswegen ‘man hergekommen ist, und auch Madullah machte davon keine 


Ausnahme. Erst nachdem er langere Zeit tiber allerlei geredet hatte, kam er 


auf den eigentlichen Zweck -seines” etage cts Zu sprechen. Er: sagte: dann 


folgendes zu mir: 
»Der Radja von bya pera’ hat mir von edianeeh Noisehbe Mitteilimg. ge- 


- macht, aber, Herr, so gerne ich dir behilflich sein méchte, Krokodile zu fangen, 


so habe ich doch Bedenken, es zu tun. Es ist wohl richtig, wie man dir ge- 


sagt, daf ich den Krokodilgeist beschwéren kann, damit die Buayas den Kéder 


annehmen und so gefangen werden, doch bisher habe ich immer nur die- 


jenigen Krokodile geangelt, die Schuld auf sich geladen hatten, indem sie 


Menschen von uns geraubt und darum mit dem Tode bestratt werden muften. 
Jetzt aber Herr hat sich kein in unserer Nahe hausendes Krokodil dieses Ver- 
brechens schuldig gemacht; ich wiirde mir daher den Zorn des Krokodil- 
geistes und meiner samtlichen Krokodilverwandten zuziehen, wenn ich nun 
so schuldlose Buayas fangen wiirde.“ 

Darauf erwiderte ich ihm: ,Es liegt mir gar nicht viel an der Krokodil- 
art, die Menschen frift; diese Sorte kann ich mir leicht ohne deine Hilfe 
verschaffen, indem ich sie einfach schieBe. Aber ich wiinsche die langschnauzige 
Sorte, welche man hier Buaya julong-julong nennt? und welche ich im Danau 
Baru schon gesehen habe. Diese kannst und darfst du doch gewif fiir mich 
fangen, ich werde dich fiir deine Miihe gerne recht gut entschadigen, ganz 
besonders, wenn es dir gelingen sollte, die ganz grofen Exemplare zu er- 
beuten.“ 

Hierauf Sapte er mir, dies seien auch Krokodile, mit denen er verwandt 

»Doch kann ich dir‘, so fuhr er fort, ,unter der Bedingung helfen, die- 
selben zu fangen, wenn du mir ausdriicklich die Erlaubnis gibst, deine eigenen 
Verwandten, welche du ja auch unter den Buayas hast, zu angeln, und du 
allein die ganze Verantwortung fiir alle Folgen iibernehmen willst, die daraus 
entstehen und die bestimmt schlimm fiir dich sein werden. Ich rate dir aber 
im guten ab, iiberlege es wohl, was du tun willst.“ Lachend sagte ich darauf 
zu Madullah: ,Meinetwegen kannst du gleich alle meine Sudara-Buaya (Kro- 
kodilverwandten) fangen, je mehr, je lieber, und sollten sie dadurch wirklich 
erziirnt und bés werden, so la® dies nur meine Sache sein, ich will dir germe 
bestatigen, daS du sie ja nur auf mein ausdriickliches gh i gefangen 
hast und dich also keinerlei Schuld dafiir trifft.« 


* Siehe Tafel: Der Krokodilbeschworer Madullah mit Fangleine und Angel. 
2 
Am Laut Tador wurden mir die Gaviale mit Buaya Sonnei bezeichnet; der Name 


Buaya jingjulong, der im neuen BREHM dafiir angefiihrt wird, diirfte wahrscheinlich der Lokal- 
name der Malayen Malakkas dafiir sein, 


ee 


Anthropos X—XI. 


Der Krokodilbeschwérer Madullah mit Fangschlinge 
und Angel. 


Anthropos X—XI. 


Auf der Krokodiljagd im Pandanusgestriippe des Danau Kota. 


a ee 
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viale “yorziibereiten.- Nach zwei ‘Tagen wolle er sich mit der Fangschlinge direkt 


friih morgens nach Sonnenaufgang am Danau-Baru einfinden, ich aber solle 
bis dahin einen Affen oder gréferen Vogel schieBen, den er dann als Lock- ot 


speise fiir die Buaya julong-julong verwenden wolle. 
Aus den Antworten des Krokodilbeschwérers ersieht man deutlich, welch 


aberglaubische Vorstellungen und Verwandtschaftsideen die Malayen iiber die — | 


Krokodile haben. Dieselben stammen wohl noch aus jenem friiheren Zeitalter 


her, da ein Hindureich auf Sumatra existiert hat; denn unzweifelhaft scheinen. 


mir dabei alte hinduistische Uberlieferungen und Einfliisse die Hauptrolle zu 
spielen. 

Aber daf diese Reptilien auch bei den Eingebornen Afrikas und anderer 
Gebiete ahnliche aberglaubische Ansichten hervorgerufen haben, ist bekannt; 
ich will nur einige erwahnen. So wissen wir, da8 noch heutigen Tages bei 


einigen Negerstammen des oberen Nilgebietes z. B. der Glaube herrscht, da8 


im Krokodil und der Hyane die bésen Geister hausen, die guten dagegen im 
Rinde, das daher bei ihnen nie geschlachtet wird. 

Von den Sakalavas Madagaskars ist mir bekannt, da® sie den Glauben 
haben, daf, wer ein Krokodil tétet, sicher selbst keines natiirlichen Todes stirbt, 
sondern auch getétet werden wird. | 

Und von den Hovas sagt RaTzeL in seiner Volkerkunde S. 521—522: 

, Aberglaubische Gebrauche, die mit dem Wasser zusammenhidngen, fiihren zum 
Teil offenbar auf die das Wasser bewohnenden Krokodile zuriick. Wer einen 
Speer am Wasser schiittelt, war von der Rache der Krokodile bedroht, noch 
mehr, wer Unreinigkeiten in den Flu8 warf1. Die Antankarana in Nordmada- 
gaskar glauben, daf die Seelen ihrer Hauptlinge in den Krokodilen weiter- 
leben, wahrend die Seelen Niedriggeborner in andere Tiere fahren. Daher 
werden Krokodile so wenig wie mdglich belastigt. Verliert ein Mensch sein 
Leben durch ein Krokodil, so warnt man diese Tiere, es nicht wieder zu tun, 
oder vers6hnt sogar ihren Zorn, den man fiirchtet.“ 

Auch von einem Stamm Deutsch-Neuguineas, den Jabim, wird berichtet, 
da8 sie die Krokodile nicht téten, weil sie piaunes, die Seelen der Verstor- 
‘benen wohnen in denselben. 

Wenn schon nun im allgemeinen der Malaye Krokodile nicht geradezu 


als heilig verehrt, wie es noch heute in gewissen Teilen Indiens und auch 


bei den Joloffen Senegambiens geschieht, wo Krokodile sogar in Teichen ge- 
halten und das Fangen und Toten derselben schwer bestraft wird (gilt es doch 
bekanntlich dem Hindu als sein héchstes Gliick, wenn sein Leichnam von 
Krokodilen verzehrt wird, und ist doch der Gangesgavial dem indischen Gott 
Wischnu geheiligt), so wird den Krokodilen durch die Malayen immerhin doch 


! Diese letztere Anschauung deckt sich vollkommen mit denen der Malayen, wie aus 
tneinen Mitteilungen weiter unten ersichtlich ist. Da die Hovas ein Stamm malayischen Urtsprungs 
sind, so wird diese Analogie um so erklarlicher. Bei dem ganzlichen Mangel gefahrlicher anderer 
Tiere auf Madagaskar, darf man sich auch nicht wundern, daf das Krokodil aber auch bei den 
tibrigen Bewohnern der Insel Furcht, und, damit verbunden, abergliubische Ansichten erweckt hat. 


Anthropos X—XI. 1915—1916. i 
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ng ir ; 
ah vinpenten ‘Gnead wird deshalb | kein Malay 
__ Ja, er nimmt sogar oft gewisse Riicksichten auf di | 

% meidet, in der Nahe. derselben Schmutz in das Wasser 7 zu Ss 
~ gonstwie ztt verunreinigen, weil er glaubt, die Krokodile dadurct 

Auf anderen Inseln des Archipels geht diese Riicksichtnahme m 

weit, ,da8 sie, wie uns nach den Erzahlungen von Eingebornen | durch PbuARbe = 
v. Martens bekannt ist, das Krokodil, das in ihrer Nahe haust und ihr Be = 
-_-verschlungen hat, nicht nur nicht verfolgen, sondern heilig halten, in dem 
Glauben, die Seele eines ihrer Vorfahren wohne in ihm und habe gleichsam ; 
ein Recht, den Enkel zu sich zu nehmen 1.“ : 
Auf der Ostkiiste von Sumatra ist aber gerade das Gasentert ‘avn Zu-- 
 treffend; denn dort wird, wie ich aus Erfahrung weif, jedes Krokodil, das © 
Menschen angefallen oder sich durch sonstige Raubereien lastig macht, zur 
Strafe sofort geangelt und dann unter MESO ESSE Lanzenstichen und — 
Schlagmesserhieben getétet. ; 

ANDERSON berichtet uns zwar von einem riesigen eistedierbkodit das er 
in einem Flusse Sumatras gesehen, das regelmafig mit Fischképfen gefiittert 
wurde und infolge der guten Behandlung so zahm geworden sei, daf es seinen 
Verehrern gestattet habe, seinen Leib zu beriihren. Dies ist aber doch nur ein 
ganz vereinzelter Ausnahmsfall; denn sonst fallt es auf der Ostkiiste der Insel 
wenigstens keinem Eiigehorien ein, diese riesigen Reptilien zu fiittern. Man | 
la8t sie einfach in Ruhe, solange sie nicht schaddigend auftreten; begehen sie 
aber Raubereien, welche den Eingebornen Schaden ferursach en so bedient 
man sich eben des Dukun-Buaya. 

Auf Java hingegen sollen nach RATZEL die mrowean= nahezu gehegt 
werden: ,Man bringt ihnen Opfer, wie z. B. die Placenta bekrayzt auf einem ; 
kleinen Flo8 ihnen dargebracht wird. Ehe ein Krokodil getotet wird, halt man — 


ihm oft lange Reden, um ihm den Tod mit, Schmeicheleien zu: versiifen. “ 

Wie mir aber bei meiner Reise durch Java bekannt wurde, werden die 
Krokodile bei Menschenraub auch durch Krokodilbeschwérer unter allerlei 
Zeremonien aberglaubischer Art geangelt, wobei man den Kéder mit der darin 
versteckten Angel und Leine mit Schwimmer auf einem kleinen floBartigen 
Gestell den Flu8 hinabtreiben 148t. 

Den Dukun-Buaya sind die Lieblingsplatze und Aufenthaltsorte im } 
Wasser und zu Land, wo sich Krokodile zu bestimmten Tageszeiten auf- 4 
halten oder in der Dammerungszeit und nachts auf Beute lauern, wohl 
bekannt. Gestiitzt nun auf die genaue Kenntnis der Gewohnheiten der in der 
Nahe der Dérfer befindlichen, sich in den Fliissen oder Binnenseen auf- 
haltenden Buayas, fallt es dem Krokodilbeschw6rer. nicht schwer, das richtige 
Krokodil, das den Angriff ausgefiihrt hat, ausfindig zu: machen, sofern er 
nur den Platz bezeichnet bekommt, wo das Ungliick passierte, wenn das 
Reptil z. B. einen Menschen beim Wasserholen, Baden oder aus dem Boot, 
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" Aus der preufischen Expedition nach Ostasien, Zoolog., T. 1, S. 278. 
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mystisch dies dem Uneingeweihten oft erscheitien: as 


ja meist noch an gewissen Uberresten des Opfers, z. B. Ringen. 
’ oder, anderem Schmuck oder Haarresten, die man im Magen des Tieres vor- : 

;  findet, iiberzeugend nachgewiesen werden kann), sO. eee ist dies ftir den 
mit diesen Verhdltnissen Vertrauten. 


An der Gefahrlichkeit der Peisienkrokodile ist ner Zi P aytieta es ver- 


~ Ich selbst habe in ‘Pagurawan einen jungen Malayen gesehen, dem beim 
Wasserschépfen ein Arm von einem solchen Krokodil oberhalb des Ellbogens 
_abgerissen worden war, und in jener Gegend wurden mir zur Zeit meines 
Aufenthaltes dort selbst mehrere Falle bekannt, wo Eingeborne von Krokodilen 
angegriffen und gefressen worden sind. In der Landschaft von Tandjong Kassau 
sa in der Provinz Batu Bahra sah ich einmal zufallig an einem badenden 4lteren 
__ Malayen furchtbare Bifnarben, die derselbe oberhalb der Hiifte auf dem 
— Riicken und der Brust aufwies, und die, wie er mir dann auf mein Befragen 
_ erklarte, von den Zahnen eines grofen Krokodiles herriihrten. Wie mir der 
Betreffende sagte, waren sie zu dritt in einem Sampan bei einbrechender 
‘Nacht den Tandjong-Flu8 aufwarts gefahren; auf einmal sei er dabei von 
einem Krokodil mit der Schnauze gepackt und in den Flu8 gezogen worden; 
nur dadurch, da® sein Freund sofort ins Wasser gesprungen und dem Tier 
nach den Augen gegriffen und sie eingedriickt habe, sei er von dem Tier 
losgelassen und gerettet worden. Doch habe er noch viele Jahre mit den 
dabei erhaltenden Bifwunden zu tun gehabt, da dieselben nie recht zuheilen 
wollten. Die auf beiden Kérperseiten des Mannes befindlichen Narben demon- 
strierten mir seine Aussagen aufs deutlichste. Ich habe spater dann nur sehr 
bedauert, da® ich damals nicht daran gedacht habe, den Mann mit seinen 
Narben zu photographieren; denn solche Dinge sollte man, wenn sich — 
Gelegenheit bietet, unbedingt im Bilde festzuhalten suchen. 

Im Sultanat Indragiri wurde mir wahrend meiner Anwesenheit daselbst 
eines Tages mitgeteilt, da8 tags zuvor ein Sampan mit drei Eingebornen 
durch ein Krokodil zum Umschlagen gebracht worden sei, wobei samtliche 
Insassen ihr Leben verloren hatten. Denn da der Indragiri-Flu8 gerade Hoch- 
wasser gehabt hat, sind zwei der Leute ertrunken, der dritte dagegen ist dem 
Krokodil, das den Angriff ausgefiihrt hatte, zum Opfer gefallen. Bei diesem 
Anla8 wurden mir noch einige ahnliche Falle von den Uferbewohnern 
erzahlt, welche sich in den letzten Jahren hier zugetragen hatten. Meist sind 
es diejenigen Bootsleute, die hinten im Schiffchen sitzen und das Steuer 
fiihren, die der Gefahr, von einem Krokodil weggeschnappt zu werden, am 
ehesten ausgesetzt sirid; aber auch in der Mitte solcher Ruderboote befindliche 

- Personen sind schon dem gleichen Schicksal verfallen. Bisweilen kommt es, 
wie im oben angefiihrten Falle, vor, da® das Krokodil einen so leichten 
Sampan mit Schwanzschlagen zertriimmert oder wenigstens zum Kentern 


bringt, und sich dann im Wasser sein Opfer sucht. Wie mir alle Eingebornen, 
7% 


un-Buaya tatsachlich gelingt, das wirklich schuldige Tier ts 


lieren durch sie mehr Menschen das Leben, als man vermutet und erfahrt. . 


- gefaft hat, kame es vor, daf solch ein Opfer noch gerettet werden k6nne. 
Es ist mir genau bekannt, daf die Krokodile oft auch ihren Schwanz beniitzen, 


um Hunde oder Ziegen, dié sich etwa einmal verleiten lassen, am Uferrand 


- solcher Fliisse herumzulaufen, mit einem wohlgezielten Schwanzschlag in den 


Flu8 zu peitschen, um sie so in ihre Gewalt zu bekommen. Die Hunde der 
Eingebornen sind aber dort sehr vorsichtig, -und meiden im allgemeinen 
instinktiv solch gefahrvolle Spaziergange, auch sieht man die Hunde nie 
etwa ihren Durst an von Krokodilen bewohnten Gewassern stillen. . 

Nach diesen einleitenden, etwas iiber die allgemeinen Verhaltnisse oxign-— 
tierenden Ausfiihrungen gehe ich nun zur Schilderung dieses Fanges, der Z 
Buaya, wie die Krokodile auf malayisch heifen, auch Buwaya, tiber. Rtwas . 3 
unterhalb des Malayen-Kampong (= Dorf) von Djapura befindet sich, auf der - 
linken Seite des Indragiri-Stromes, fast gegeniiber dem Blindassan;Ftuf, der - 
zu dem See von Kota fiihrt, ein kleineres, aber langestrecktes Banau, von . 
ziemlich sumpfiger Beschaffenheit. Dasselbe Danau-Baru (,Neuer See“ ge- 
nannt) ist zwar ganz unbewohnt, doch wird es hie und da von eingebornen 
Fischern besucht, denn es bildet fiir sie einen ergiebigen Fangplatz, der viele 
Sorten schmackhaftester E8- und anderet Fische enthalt!. Dieses Danau steht 
durch einen am Eingang breiteren, allmahlich aber sich etwas verjiingendetr : 
Wasserarm mit dem Hauptflu8, dem Indragiri, in Verbindung; daher schwellt; 
es in der Regenzeit, wenn derselbe viel Wasser hat, stark an, ist in der Trocken-- 
zeit dagegen, wenn auch nicht gerade dem Austrocknen nahe, so doch nur- 
mit einem niedrigen Wasserstand versehen. Daher treten um diese Jahreszeitt 
besonders zahlreich gréBere oder kleinere Schlammbanke auf, seichte und tiefere 
Buchten wechseln mit einander ab, eingefaSt von Schilfgrasern aller Art. Da- 
zwischen erheben sich oft auch Gruppen der so eigenartig auf ihren Stelz- 
wurzeln stehenden Pandanazeen, die ihre schwertformigen Blatter biischelweise — 
hoch in die Luft emporstrecken, oder teilweise vom Wind geknickt, malerisch 
zerzaust, herunterhangen lassen. Immergriine lorbeerartige Baume beer sich 
hinter den Ufern und langs derselben hin, meist iiberzogen von Rotang- 
schlingpalmen, welche ihre prachtigen Wedel im Sonnenlichte badeten. Da- 
zwischen zog manchmal auch ein weifrindiger hoher Baum mit machtigen 


; : a : 
Wer sich ftir die Arten interessiert, den verweise ich auf: Fische von Sumatra, ge- 
sammelt von G. SCHNEIDER, von Dr. WALTER VOLZ. Rev. Suisse de Zool., Taf. 12, fasc. 2 1904 . 
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es ist eine A Alstonia-Spe , aus de 


szeit spiegelte sich die ganze Ufervegetation im Wasser- 


sieht | das Wasser zwar fast schwarz aus, erwies sich aber bei naherer 
as ersuchung doch als ziemlich klar. Eine Unmenge Maler- und Entenmuscheln, 
 sauch eine auffallend groBe Korbchenmuschel (Corbicula Gustaviana, nov. sp. 
‘gu MartTEns) etc. leben auf den erwahnten Schlammbanken. Diese Arten haben 
sich fast alle als unbekannt erwiesen. Die lagunenartigen, mit Schilfgrasern 
“bestandenen Stellen wimmelten von Fischen und boten den zahlreich im Danau- 
-Baru lebenden Gavialen reiche Nahrung. 

An diesen kleinen Binnenseen fand ich mich nun an meinem malayi- 

- schen Diener zur verabredeten Zeit frith morgens ein, wir begegneten aber 
schon bei der Einfahrt in denselben dem Kahn mit dem Krokodilbeschworer 
Madullah. Gemeinschaftlich setzten wir daher die Fahrt fort, und ich stieg so- 
gar, um mich mit ihm besser unterhalten zu kénnen, in sein Boot iiber bod 

lie das meinige langsam durch meinen Diener hinterher rudern. 

: Wir fuhren gemiachlich langs des linken Seeufers hin, den Sentannit 
banken entlang; da, wo eine solche allmahlich gegen die Uferbéschung  an- 
stieg, machte der Dukun-Buaya halt und sagte, ich solle nun hier aussteigen. 

Er selbst raffte dann die am Boden des Schiffchens liegende Fangschlinge 
zusammen und betrat ebenfalls die Stelle am Ufer. Die Fangschlinge, die ich 
jetzt genauer betrachtete, bestand aus einem kleinfingerdicken, d4uferst zahen, 

abe? geschmeidigen Rotang von ca. 15 m Lange, dessen vorderer Teil noch 

mit einem 21/, m langen, sehr flach geflochtenem Bastseilstiick versehen war, 

an das er jetzt die eiserne grofe, in drei starke Widerhaken auslaufende Angel, 

die ich ihm zur Verfiigung gestellt hatte, gut mit Rotang befestigte?. Diese 
Angel wurde dann von Madullah ganz in den Kérper des Nashornvogels 
(Buceros rhinoceros), den ich tags zuvor geschossen und als Lockspeise be- 
stimmt hatte, gestoBen und zudem noch mit den zuriickgebogenen Schwanz- 
federn des Vogels so iiberdeckt und mit Rotang zusammengeschniirt, nebst 

den Fliigeln, da8 auferlich rein nichts von der eisernen Angel bemerkbar 

war und dieselbe sehr fest in dem Vogelkérper sa. Nur das mit der Angel 

in Verbindung stehende flache Bastseil ragte aus dem Becken des Vogels her- 

vor. Daran hangend wurde nun der bereits stark nach Aas riechende Kéder 

gut einen halben Meter iiber dem Wasserspiegel an einem Baumgabelzweig 

so befestigt, da8 die dahinter anschliefSende Rotangschlinge, wenn nur leicht 
daran gezogen wurde, gut ablief, und nirgends Widerstand fand. -Am Ende 

der Leine befestigte der Krokodilbeschw6rer schlieflich noch einen hellen, 

fast weifrindigen, aus leichtem Holz bestehenden Block von ca. 30 cm Lange 

und 10 cm Dicke, der als Schwimmer dienen sollte, und den man seiner hellen 

Farbe wegen schon von weitem sehen mufte. Daraufhin brachte er oberhalb 

der Lockspeise am gleichen Raum noch sieben lange, aus frischen Pisang- 
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1 Siehe E. v. MARTENS, Uber Land- und SiiSwasserschnecken aus Sumatra, gesammelt 
von G. SCHNEIDER, Nachrichtenblatt d. malakazool. Ges. Nr, 182, S. 3-18, 
2 Siehe Tafel: Der Krokodilbeschwéret Madullah usw. 


Axte ‘und anderes Handwerkzeug schnitzen. 


Sees in. hitbschester Weise wieder. Infolge des dunklen schlammigen — ae. 


Ri waren, , ersuchte cauiel der anim : 

ins Boot zu gehen. Er selbst stieg cee eae in ‘in 

bo tdamit. ungefahr 10 m vom Ufer weg in den See hina =e 
sich genau gegentiber der Lockspeise mit der Fangvo ichtung | 


machte er halt und sprach nun, aufrecht im Schiffchen s 


~ schallender Stimmie seinen Fes Oe ee nach der Seeflache und 


gegen das Land hin. 
Im Originaltext Jautet derselbe wie folgt: 
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Beschwoérungsspruch beim Ra von Aas zum Fang der Krokodile im 1 Gebrauch bei fe 
Malayen des Indragiri-Flusses bei Djapura. ; 


Orang Malayu pengatahuan himbawan memasang aOR buaya di tebing Sungei 
Idragiri Djapura. 

Sang gaga sang gagai, oe dada, hitam belakang, ion kiriman adik membatang 
sebeah bulat, kalau tidak engkau djemput, ankau kelulu patah njongjong, hehilir Se tkur 
herantau timpa tanah rumtuh, ketelok di makan ikan buntal besar. 


Heiliger Gaga, heiliger Gagai', wei8 an der Brust, schwarz am Riicken, 


- nimm, was ich schicke, eine runde Ambatjanfrucht; wenn du diese nicht an- 


nimmst, wirst du deine Schnauze zerbrechen, wenn du den Flu8 aufwarts gehst; 
den Schwanz zerschlagen, wenn du-mit der Stromung schwimmst; mit Erde 
bedeckt werden, wenn du das Ufer erkletterst, und durch einen grofen Buntal- 
Fisch® verschlungen werden, sofern du in einer Bucht deine Zuflucht suchest 8. 


’ Gaga und Gagai = Geister, die mit den Krokodilen verwandt sind. 

* Buntal, eine Fischart mit papageischnabelférmigem Gebif, welche die Eigenschaft be- 
sitzt, sich so mit Luft fiillen zu kénnen, da sie Kugelgestalt annimmt. Die Buntal-Fische, 
von denen man in Sumatra allein zw6lf verschiedene Sorten kennt, sind von den Eingebornen 
geftirchtet, da sie ihnen wahrend des Badens-oft kreisrunde Stiicke Fleisch aus dem KG6rper 
beifien und so aufferst schmerzhafte Wunden verursachen, die, wie ich an meinem eigenen Korper 
erfahren habe, nur schwer heilen. Es sind Tedrodon-Arten, und die Spezies, die bei meinem 
Fall in Betracht kam, stellte sich als Tedrodon palembangensis, BLKR., heraus. Keine derselben 
erreicht aber besondere Gréfe, es sind im Gegenteil meist nur Arten, die 20 bis 30 cm Lange 
selten tiberschreiten; wie man aber aus der Beschworungsformel ersieht, wird dem Buntal im 
Geisterglauben der Malayen eine solche Gréfe zugeschrieben, dafi er imstande ist, ein er- 
wachsenes Krokodil zu verschlingen. 


* Herrn Resident BREEDVELDT-BOER, welcher als damaliger Beamter des Sultanats von 


* Indragiri die Liebenswiirdigkeit gehabt hat, mir die Beschworungsformel in der Urschrift schreiben 


zu lassen, so da ich dieselbe so exakt bringen kann, sage ich an dieser Stelle nochmals meinen 
verbindlichsten und besten Dank. 


erlich in. ee d 8 ich vo 


“ an in die Krokodilgeister ein Krokodil zu fangen, es sei ganz un- 
riitz Piles verach dazu machen zu wollen, man wiirde nur die Geister 


_ sdéhnen, am Ende seines Spruches noch folgende Worte bei: ,Wenn du den 
__ Kéder verschluckst, so sollen alle deine Verwandten, und waren es so viele 
And Tausend, als es Baume im Wald gibt, am Leben bleiben . 

; _ Nachdem Madullah mit seiner Zauberzeremonie fertig war, begaben wir 
uns per Boot gegen den Eingang zum Danau fahrend in der Nahe dort ans 
__Ufer und warteten hier zwei Stunden, die ich dazu beniitzte, um nach Land- 
-_ schnecken Umschau zu halten. Denn nach der Ansicht des Krokodilzauberers 
-wiirde der Geruch der Lockspeise das Krokodil von weitem herbeilocken, so 
_ daf es am richtigsten sei, in der Nahe zu bleiben, um dasselbe dann gleich 
in Empfang nehmen zu kénnen. Als wir uns dann nach etwa zwei Stunden 
der Stelle, wo unsere Fangvorrichtung angebracht war, naherten, sah ich mit 
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Fangleine mehr zu sehen war. Das Tier schien also angebissen zu haben, 
und nun hie es, die Leine mit dem Schwimmer zu suchen. Auf Anraten- des 
Madullah stieg ich mit meinem Diener in sein Boot zu ihm, und das meinige 
versteckten wit am Ufer; dann fuhren wir zusammen alle Buchten und kanal- 
_ artigen Erweiterungen des Danau ab, bis wir nach halbstiindigem Suchen den 
Schwimmer im dichtesten Schilf und in Sumpfgewdchsen auffanden. 

Mein Diener sa am Steuer, ich in der Mitte und der Zauberer vorn im 
Boot. Letzterer hob nun zuerst den Schwimmer aus dem Wasser und fing an, 
die Leine einzuholen, was anfanglich nicht leicht war, da sie, labyrinthformig 
verteilt, zwischen den Wasserpflanzen steckte. Nachdem dieselbe etwas iiber 
die Halfte aufgewickelt in unserem Sampan lag, gab’s auf einmal einen ge- 
waltigen Ruck, und nun ersuchte mich Madullah, die Leine ebenfalls zu fassen 
und so zu halten, daf dieselbe immerhin noch etwas ablaufen konnte. Nach 
der Kraftanstrengung zu schlieBen, die das Tier machte, um in die Tiefe des 
Sees zu kommen, mufte es eine ganz ansehnliche GroBe haben; wir konnten 
‘nur noch mit grofter Miihe die Leine halten, und als mir der Krokodil- 
beschworer zurief, ich solle dieselbe loslassen, war mir dies absolut unmdg- 
lich, da das Krokodil so heftig daran zog, da es unser Boot pfeilschnell 
gegen die Mitte des Sees zu schleppte und dasselbe in Gefahr kam, umzu- 
schlagen. Als es mir dann endlich gelang, die Rotangleine loszulassen, waren 
wir bereits in det Mitte des Sees angelangt, und als Folge davon hatte ich 
einen blutunterlaufenen Streifen quer iiber den Handteller der rechten Hand, 
der mich noch lange Zeit schmerzte. Madullah gab aber immer noch Leine 
aus, bis das Ziehen schwacher und schwacher wurde. Dann zogen wir wieder 
mit vereinten Kraften vorsichtig an, und jetzt kam auf einmal die lange 
Schnauze eines machtigen Gavials zum Vorschein, die zwar noch in einer 
Tiefe von etwa 3m schwebte, aber allmahlich wurde der ganze Kopi des 


sl st aufrichtig an die Wirkung eae ene oe 
auch gesagt, daB es ganz ausgeschlossen sei, ohne | se 


be eidigen. Fiigte er doch auch, um die Krokodileeister gewissermafen zu ver- 


- Freude, da8 die Lockspeise verschwunden und atch weit und breit keine 


“canmmhent Aber plotzlich gab’s einen Ruck, und die Lockspe 
kam ohne das Schnabelkrokodil aus der Tiefe es Wassers, ur noch ein . 
: _Luftblasen, die daraufhin an die Oberflache des Wassers stiegen, zeigten uns tN 
> die stelle<an, ‘wo es verschwunden war. ; fe sh 
Die Enttéuschung fiir mich war grog, und ich drgerte mice da8 igs io 
. ~ keinen Gebrauch von meiner Flinte gemacht hatte, als es SO. schén sichtbar 
an der Angel gehangen war. Madullah sagte nun ganz ruhig, der Kéder ist 
_ eben noch nicht tief genug im Magen des Tieres gewesen, darum sei der- 
selbe bei unserem kraftigen Ziehen herausgerissen worden, wir kénnten aber 
dieselbe Lockspeise mit der Angel nochmals beniitzen, es sei.sicher, da wir 
die Buaya julong-julong damit fangen wiirden. Ich driickte zwar meine grofen 
Zweifel aus, da8 sich das Tier nach den schlimmen Erfahrungen, die es so- 
eben gemacht hatte, nochmals verleiten lasse, den Kéder zu verschlucken. 
Doch bewahrheitete sich die Sache; denn es passierte uns am selben — 
Tage, da8 der Gavial nochmals an denselben Kéder ging, und zwar an genau 
der gleichen Stelle wie das erstemal. Als wir diesmal dazu kamen, sahen wir 
den Schwimmer mit der Leine aber erst wenige Meter vom Ufer entfernt auf 
dem Wasser treiben, und obwohl nun Madullah abriet, jetzt schon die Leine 
einzuholen, so konnte ich doch nicht widerstehen, es sofort zu tun, denn 
mein Naturforscherherz konnte es nicht erwarten, das stattliche Tier in meinem 
Besitz zu sehen. Behutsam fingen wir deshalb an, die Leine einzuziehen. 
Anfangs ging dies auch ganz gut, aber kaum verspiirten wir Gegenzug, so 
lie8 derselbe plétzlich nach, und was Madullah vermutet hatte, war geschehen, 
wir brachten nur die Lockspeise mit der Angel wieder an die Oberflache des 
Wassers. Der Krokodilbeschworer sagte hierauf blo®, er habe es ja gewufit, 
da’ das Krokodil den Kéder kaum recht verschluckt gehabt habe und des- 
halb losgerissen sei, es bleibe nun nichts anderes iibrig als die Lockspeise 
frisch zu binden und aufs neue dort aufzuhangen, aber vor Nacht wiirde das 
Tier nicht wieder anbeifen. Nachdem er die Angel wieder hergerichtet und 
seinen Beschw6érungsspruch nochmals hergesagt hatte, kehrten wir nach Dja- ) 
pura zuriick. 
Am nachsten Morgen, es war noch nicht 7 Uhr, fuhren wir aber zu- 
ie sammen wieder in dem Danau-Baru ein, ich in hdéchster Spannung, ob der 
s Gavial wirklich nochmals an die Lockspeise gegangen sei. Als wir uns der 
Stelle naherten, sah ich schon von weitem, da® ies der Fall zu sein schien, 
und wirklich war der Kéder samt der Leine verschwunden. Nun ging das 
Suchen an, und diesmal gebrauchten wir mehr als eine Stunde, bis wir die- 
selbe auffanden, wiederum war sie von dem Tier in einen dicht. mit Sumpf- 
pflanzen bewachsenen Teil des Danau geschleppt worden. Nachdem wir nun 
mit aller Vorsicht die Fangleine bis auf ca. 5 bis 6m eingeholt hatten und- 
dann den Widerstand des in der Tiefe am Boden liegenden Tieres spiirten, 
ees eee ee Leine aus, und nun wurde dasselbe durch 
erloslassen zu ermiiden versucht, wie man 
es beim Fang grofer Fische macht. Dabei wurden wir mit unserem Kahn 
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s brachte. Der Geschicklichkeit Madullah’s, der aufrecht vorn im Boot stand 


des ersteren genau verfolgte und sich darnach tichtete, war es ZU verdanken, 
da8 nichts Derartiges sich ereignete. 


es unseren anderthalbstiindigen Bemiihungen endlich, das Tier direkt hinter 
; unser Boot zu bekommen, so dafi wir es gegen das Ufer zu bugsieren konnten. 
Wir hatten es jetzt so hoch bekommen, da8 wir nun den ganzen Kopf und 
_ den gewaltigen Kérper des Tieres unter Wasser deutlich sehen und seine 
_ verzweifelten Anstrengungen, um los und in die Tiefe des Sees zu gelangen, 
- beobachten konnten. Aber diesmal hielt die Angel, und wenn es auch dem 
Mann am Ruder manchen Schweiftropfen verursachte, so gelang es ihm schlief- 
_ lich doch, es in die Nahe des Landes zu bringen. Aber alle unsere Bemiihungen, 
demselben, wenn es den Kopf aus dem Wasser schnellte, was es mehrmals 
tat, eine Rotangschlinge um die Schnauze zu binden, schlugen fehl, und als 
es dann ohne solche auf den Uferrand gezogen wurde, schlug es mit seinem 


zu fesseln, und wir verzichteten darauf, dies zu tun. 

Sowie das Zangenkrokodil aber vollstandig aus dem Wasser aufs Land 
gezogen worden war, schien sich dasselbe in sein Schicksal ergeben zu haben; 
denn jetzt blieb es bewegungslos ruhig liegen. Ja, waren nicht die hie und 
da aufblitzenden Augen gewesen, so hatte man es fiir tot halten k6énnen. 

Zur Vorsicht hatten wir das Ende der Schlinge um einen Baum befestigt, 
aber da ich nach verschiedenen Erfahrungen fiirchtete, die Angel kénne sich 
bei plétzlicher starker Anstrengung deS Tieres vielleicht doch wieder loslésen 
und mir das selten grofe Exemplar entkommen, so entschlof ich mich, es 
gleich mit einer Kugel zu téten, wenn schon die Haut etc. des Tieres dabei 
beschadigt werden mufte. Zu diesem Zweck trat ich so 20 bis 25 Schritt von 
dem Gavial weg, zielte auf sein Genick und driickte mein Gewehr ab. Auf 
den Schu8, der genau da sa®, wo ich gewiinscht hatte, drehte sich das Tier 


mehrmals ganz um und blieb dann regungslos liegen. Hierauf zogen wir - 


a dasselbe noch hoher aufs Land hinauf:und dann nahm ich die Mafe davon. 
4 Es erwies sich als ein grofes, prachtiges, mannliches Exemplar, wie ich 
- ein solches bisher noch nie erbeutet gehabt hatte?. 
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1 Siehe Tafel; Geangeltes Tomistoma Schlegeli usw. 


| ke Soars gezogen, Het zwar mit einer ae 
regend war und unseren Kahn, der ja kaum mehr 
) cm iiber_ der Wasserflache emporragte, in die Gefahr des Kenterns — 


und mit der Leine manipulierte, sowie des Steuernden, der jede Bewegung — 


Allmahlich nahm aber doch die Kraft des Gavials ab, und nun gelang | 


Schwanz wiitend um sich, so da8 es nicht méglich war, ihm zu nahen, um es . 
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von hier an wurde der Schwanz allmahlich ruderartig flach und ging im Umfang 

sehr zuriick, wie man aus den folgenden Mafen ersieht: 50, 48, 25, 18, 10, 
und an dem letzten Ende 7 cm. Die Iris zeigte eine schén klare, graubraune "5 
Farbe; die Pupille hat langliche, ovale Form und steht senkrecht, sie ist von 


der Nickhaut und den Lidern aber so itiberdeckt, daB8 das Auge geschlitzt 


erscheint. Bei jiingeren Tieren ist das Auge etwas heller graubraun, oft einen sae 
leichten Stich ins Gelbliche zeigend. —e pat eS 
Als ich mit dem Messen fertig war, bugsierten wir mit Aufwendung 


aller unserer Krafte das tote Reptil in das eine Ruderboot und brachten es 
nach Djapura, weil ich es hier viel bequemer abbalgen konnte, als auf dem 
schlammigen Ufer des Danau Baru, das nirgends Schatten gewdahrte. In 
Djapura aber hatte ich bei einem befreundeten Gambir-Pflanzer, dem Hern 
ANTON v. MECHEL, meinen Hauptstandplatz fiir das Indragiri-Gebiet und war 
dort fiir solche Arbeiten etwas eingerichtet. Denn das riesige Reptil abzu- ~ 


hauten und die Haut zu konservieren erforderte eine ganz gewaltige Arbeit, be- | 
’ sonders da ich zur Hilfe nur einen jungen Chinesen hatte. Kein Malaye wollte 


dabei helfen, hatten dieselben doch sogar eine gewisse Scheu, das tote 
Krokodil nur zu berithren. Das Fleisch und Bindegewebe bei den Krokodilen 
ist derart mit der Haut verwachsen, da man selbst mit dem besten Messer 
Miihe hat, die Haut davon abzulésen. Besonders ist der Schwanz bei diesen 
Tieren miihsam herauszuschalen; aber auch die Bauchhaut 1la48t sich von 
den Bauchrippen nur schwer abbalgen, und sehr schwierig ist die Kopf- 
muskulatur zu entfernen, weil man an dieselbe nur schwer herankommt und 
spezieller langer Instrumente bedarf, um etwas ausrichten zu kénnen. Der 


feucht-heifen Temperatur wegen, die hier herrscht, mu man sich mit dem ~~ 


Abbalgen sehr beeilen, da besonders fischfressende Reptilien ungemein rasch 
in Zersetzung iibergehen. Nur dadurch, da8 ich den Gavial vor dem Abhauten 
aufen tiberall mit einer dreiprozentigen Formollésung angepinselt habe, ist 
es mir gelungen, zu verhiiten, da& die Epidermis sich nicht losléste, und 
wirklich tadellos geblieben ist, und dies, trotzdem ich an der Haut noch 
zwei volle Tage fleifig zu arbeiten hatte, bis dieselbe griindlich von allem 
Fleisch gereinigt war, und ich sie dann mit Alaun und Salzmischung 
konservieren konnte. (In Ermanglung von: Formol ist zum Anpinseln vor 
dem Abbalgen auch eine leicht warme Alaunlésung zu empfehlen.) Daftir 
hatte ich dann spater auch die grofe Freude, die Haut in absolut tadellosem 
Zustande bei mir zu Hause auspacken zu konnen. Jetzt steht dies prachtvolle 
Exemplar von Tomistoma naturgetreu ausgestopft in der Einggangshalle des 


k. k. Naturhistorischen Hofmuseums in Wien und macht auch so noch 
grofen Effekt. 


ich aber Vs ganz gtofen ane ie ich arte noch’ spater 
a Rohskelette prapariert, weil hierbei die Arbeit viel were : 
2 a rengend und. schwierig war. | 
; ~ Nach” dieser Abschweifung, die fiir Interessenten miicien sein kann, 
‘kehre ich nun wieder zum eigentlichen Thema zuriick. Als ich den Magen. 
des Gavial 6ffnete, sah ich, da8 die Lockspeise bereits verdaut worden war, 
ag “nur der Rotan, mit der dieselbe zugebunden war, nebst Federiiberresten und 
der eiserne ‘Haken, der mit zwei Seiten fest in den Eingeweiden sa, fand- 
sich darin noch vor. Das flache Bastseil, welches mit der Angel verbunden ~ 
war, lief in einer geraden Linie frei durch den Rachen und hatte sich jetzt 
_ nur vorn im Unterkiefer so zwischen die Zahne gelegt, daB es selbst beim - 
Todeskampf nicht durchgebissen war. Die Flachheit des Bastseiles hat eben 
den Vorteil, da selbst wenn es einmal quer zu liegen kommt und von den 
4uferst spitzen Zahnen des Tieres durchbohrt wird, doch nicht agebissen 
werden kann. Denn wie ich beobachtet habe, rutscht in diesem Falle das- 
selbe bis auf den Kieferrand in der Hohe der Zahne herunter und bleibt hier 
fest sitzen. Selbst wenn dann das Krokodil die Kiefer noch so stark zusammen- 
preBt, wird das Bastseil nicht weiter beschadigt, sondern nur noch fester an 
die Kieferknochen angedriickt, und die Zahheit der Bastleine verhindert ein 
Zerreifen derselben. 


An Stelle des eisernen Winkelhakens, der mir bald Sane samt der 
Fangleine durch ein Krokodil verschleppt wurde, und nicht mehr aufgefunden 
werden konnte, verwendeten wir da ein ca. 30cm langes und etwa 4 bis 5 cm 
dickes Holzstiick, das aus dem harten Holz der Nipa-Palme bestand und von 
Madullah beiderseitig zugespitzt worden war. Genau in der Mitte wurde dann 
das Bastseil in einer daselbst angebrachten Kerbe gut befestigt. Als Lock- 
speise beniitzen wir diesmal einen Affen (Cercocebus cynomolgus); das Angel- 
; holz wurde zu diesem Zweck senkrecht in den Kadaver gestofen und das 
| Ganze gut mit Rotang verschniirt und auch wieder an passender Stelle und 
mit den genau gleichen aberglaubischen Beschw6rungszeremonien iiber dem 
Wasser aufgehingt, aber diesmal in dem gegentiber dem Danau Baru befind- 
lichen See von Kota1. Schon am nachsten Tage hatte ich die Freude, damit 
4 einen noch ganz bedeutend gréferen Gavial zu erbeuten. Dieses riesenhafte 
Exemplar von fast 5m zu ermiiden und in die Nahe des Seeufers zu bringen, 
erforderte aber mehrere Stunden und grofe Anstrengungen. Doch hier hatte 
ich nun eine ganze Anzahl Uferbewohner (Malayen), welche meist geschickte 
Fischer waren, zur Hand, die uns halfen, den Kolof ans Land zu bugsieren. 
Trotzdem aber erwies es sich als unméglich, denselben vollstandig aufs 
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1 Siehe Tafel: Auf der Krokodiljagd usw. Dies Bild zeigt auch die eigenartige Schrauben- 
palmenvegetation (Pandanusform) des Sees. 


ic sofort zu toiens, on es gelan , denselben yeni 
Bien Land Zu BNET so dab nur Oe der Schwanz 


in seiner - ganzen Grd Be bestaunen ied “bew gieeine konnten, : 
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der Jurameere vor_mir liegen hatte. Obwohl zehn Eingeborne in hockender 
— Stellung auf seinem Riicken Platz genommen hatten, blieb immer noch ein 


Stiick davon frei. Ich lasse hier nun die Mafe, die ich am frisch eptuicin e 


Tier feststellte, folgen: f ote aa 
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Breite des Kopfes vor den Anieen, im nner gemessen . ihe Slee te pas 
, der Schnauze beim neunten Zahn . . . (05- 


Umfang iiber die Mitte der Schriauze (der grofe Zahn pied hice 4 oe} 38° o 

Zwischenkieferstiick, welches iiber den Unterkiefer hervorragt, breit. 955, 

Die zwei Vorderzahne daselbst waren 2°5 cm vorstehend, wahrend die 
des Unterkiefers vorn 4 cm lang waren. 

Der Umfang iiber Mitte der Nasenlécher, wo die Schnauze sich wieder 


etwas -Verbreitert:; << es Sotho a he 
Die-Halslange:-.0-s<5 qc) aot 4 
Korperlange . . . ert Bee tr eae ake ee 
Ganze Lange des Wordermeine bis “7 ehenspitte Me a ee eC es OD aas 
Umfang des Vorderbeins, in der Mitte oben 34cm, unten. . . . 29 , 
Ganze Lange des Hinterbeins . . . és RUSE 


Umfang des Oberschenkels, in der Mitte ve cm, aber ae Waden 40 , 
Umfang iiber Korpermitte kann ich nur schatzungsweise anfiihren, da es mir 
nicht mdglich gewesen ist, dieselbe wegen der Schwere des Tieres genau zu 
messen, sie diirfte aber ca. 150 bis 170 cm betragen haben. Die Oberseite des 
Tieres war sehr dunkel braunschwarz und lie8 nur noch undeutlich die schwarzen 
Flecken und Bander, die jiingere Tiere auszeichnen, erkennen. 

Ich will hier nun noch einer anderen Krokodilangel Erwahnung tun, 
welche die sumatranischen Malayen beniitzen; denn mit derselben habe ich 
ebenfalls recht gute Resultate erzielt. Die Angel ist auch aus hartem Holz ge- 
schnitzt, aber nicht gerade, sondern sie ist halbmondférmig gebogen und be- 
steht aus zwei derartigen Stiicken, einem gréferen und einem kleineren. Genau 
in der Mitte dieser Angelhélzer befindet sich eine Einkerbung zur Befestigung 
des Bastseiles; das fiir die gréfere Angel ist 265 cm lang, das kleinere aber 
nur 23 cm. Bettie ist mit dem grofen Bastseil etwas oberhalb verbunden 
und soll den Zweck haben, da®, wenn die grof8e Angel von dem Krokodil 
abgebissen wiirde oder nicht recht fassen sollte, immer noch die kleine ihren 
Zweck erfiillen konnte. Diese Angel habe ich 1897 in der Landschaft von 


— einen Eindruck, als ob ich einen der ausgestorbenen bekannten Riesensautier ° 


s 


Anthropos X—XI. 


Geangeltes Tomistoma Schlegeli, S. Muller, von 3°80 m Lange aus dem Danau Beru 
Indragiri, Sumatra. 


Anthropos X—XI. 


Verfasser-und Madullah mit einem geangelten Leistenkrokodil von 3:25 m Lange aus 
dem Danau Kota Indragiri, Sumatra. 
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_anschlieBende lange Rotang wurde aber 


einen am Uferbord stehenden Baum- 


und breiten Flu8 konnte man dem zu 


Veen ee ae a | ee 
5 : ‘ ! ae 


% 


wart, so zeichnete es sich dafiir durch 


ung eos ae Tenn der see die aren sca 


einem Gabelzweig frei herunter in der Luft schwebte. Der an das Bastseil sich 


hier nicht mit einem Schwimmer ver- | ~ 
sehen, weil das Ende derselben um |. 


stamm geschlungen und befestigt wurde. 
Denn in dem hier oben sehr rei8enden 


angelnden Krokodil nicht solche Frei- 
heit in seinen Bewegungen lassen, wie 
dies in einem fast abgeschlossenen 
kleinen Binnensee gut moglich war. Im 
Flug hier ware wohl das Krokodil samt 
Angel gewifS unauffindbar gewesen. 
Es war 7 Uhr frith, als wir die Angel 
ausgelegt hatten, und schon um 11 Uhr 
vormittags hatte ich damit ein Leisten- 
krokodil! von 2°20 m gefangen. Wenn 
dasselbe auch ein jiingeres Exemplar 


eine schdéne lebhafte Zeichnung und 
Farbung aus. Die schwarzen Flecken 
und Tupfen, mit der die ganze Oberseite vom Kopf an bis zum Schwanz ge- 
schmiickt ist, hoben sich von der olivengriinlichen Grundfarbe sowie der 
leuchtend zitronengelben Unterseite prachtig ab. Diese Farben haben sich so- 
gar an dem jetzt ausgestopften Tier fast wie frisch erhalten; dasselbe steht 
nun in dem Naturhistorischen Museum der Industriellen-Gesellschaft von Miihl- 
hausen im Elsa8, wahrend die Angel, mit der ich dieses Krokodil erbeutet habe, 
sich unter der Nr. 11, C. 157, im Basler Museum fiir VOlkerkunde befindet. 


In dem Laut Tador, jenem wundervoll, mitten zwischen ca. 50 m hohen, 
von. dichtem Urwald bewachsenen-Hiigeln gelegenen kleinen See in der Land- 
schaft von Tandjong-Kassau, hatte ich, um den See ichthyologisch erforschen 
zu kénnen, ein Ruderboot transportieren lassen und wahrend mehrerer Wochen 
taglich darin gefischt; dabei machte ich die angenehme Beobachtung, da8 der 
Heilige See nicht nur viele Fischarten enthielt, sondern auch Sundagaviale. 
Als ich nun aber den alten Malayen, den mir der Radja Djantan Ali, in 


Krokodilangel der Malayen aus Ober-Langkat. 


@ 
1 Siehe Tafel: Verfasser ind Madullah mit einem geangelten Leistenkrokodil usw. 
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dlze er und steckte sie senkrecht — in den Kérper eines toten Huhns, das- aS; 
wir als -Lockspeise bestimmt hatten. Dann schniirte er das Ganze fest mit _ 
fan Rotang zusammen und hing nun die so bekéderte Angel am Ufer des Langkat- 
_ Flusses auf, da8 dieselbe einen halben Meter iiber dem Wasserspiegel von 


Ee ey es seien die Hiiter des Kramat und Sees. Aber da ich damals noch ~ 
kein Stiick dieser Spezies hatte, so lag mir viel daran, sie zu erhalten, und | 
schlieBlich willigte er unter der Bedingung ein, wenn ich den Geistern des” a 
Kramats ein weifes Huhn opfere, so wolle er mir beim Fang behilflich séiny 


Erato a 6 


_fangen, 1 
Bis denn fer sei ein arae (ein ‘heiliger: ; 
-selben hiiten, wiirden erziirnt werden, wenn ‘ich ee 


aber ich miisse jede Verantwortung dafiir tibernehmen. Dies versprach Aci 
und nachdem er eines Tages ein rein weifes Huhn dem Kramat geopfert 


hatte, indem er es schachtete und dann unter allerlei Spriichen von dem | * 
kleinen Inselchen Kaju-api aus in den See warf, hangten wir eine Krokodil- _ 


angel, die diesmal aus einem eisernen starken Haken bestand, in der bereits 


-angegebenen Weise bekédert, auf, aber ohne Schwimmer, da wir das Ende 


der Leine an einem Baumstamm eet Als wir aber anderen Tages nach 


unserer Fangvorrichtung sahen, hing bloB noch die Leine da, die Lockspeise — 


mit der Angel fehlte. Durch die jedenfalls gewaltigen Anstrengungen, die das 


Reptil zu seiner Befreiung gemacht, hatte sich das Bastseil von dem Haken ~ 


gelést, und es war entkommen. 

Sieben Tage spater hatte ich aber mehr Gliick; denn als wir nach der 
Angel, die wir diesmal vorsichtigerweise mit einem Schwimmer versehen hatten, 
nachsehen gingen, war sie nicht mehr an ihrem Platz, sondern auf der anderen 
Seite des Sees sah man den Schwimmer herumtreiben. Wir holten nun langsam 
die Leine ein, wurden von dem Gavial — denn um einen solchen handelte 
es sich — bis fast ans jenseitige Ufer gezogen, und zwar- mit Schnellzugs- 


geschwindigkeit. Aber noch waren wir nicht am Ufer, als plétzlich die Leine ~ 


nachgab, und anstatt des Gavials kamen zwei Angeln zum Vorschein. Zu 
meinem groSten Erstaunen zeigte es sich, da8 die zweite Angel, welche sich 
in die neue verankert hatte, diejenige war, die uns vor sieben Tagen abhanden 
gekommen war! Als der Krokodilbeschworer dies sah, sagte er erschrocken 
zu mir: ,Herr, der Geist des Kramat ist im Krieg mit dir, er ist sehr bése 
auf dich, deshalb hat er dir das Eisenstiick wieder zugestellt. Du muf8t dich 
wohl hiiten, ihn noch mehr zu beleidigen. Du bist nicht der erste, der diesen 
heiligen Ort entweiht, der andere hat dies auch mit seinem Tod biifen miissen; 
nimm dich also wohl in acht, ich selbst, will nichts mehr mit dieser Saclie 
zu tun haben.“ 

Meine Erkundigungen, welche Bewandtnis es mit obiger Geschichte habe, 
ergaben dann, da vor Jahren einmal ein Europaer von der benachbarten 
Tabakpflanzung in Tandjong-Kassau an den See gegangen und die Stille des 
heiligen Ortes durch vieles SchieSen gestért habe, obgleich der ihn begleitende 
Eingeborne ihn mehrmals gewarnt habe, dies nicht zu tun, um die Geister 
nicht zu reizen; aber da der Betreffende zufallig wenige Tage nachher starb, 
so wurde dies dann der Rache der Geister zugeschrieben. 

Ich erlaubte mir aber daraufhin allein die Krokodilangeln  herzurichten, 
und es gelang mir sogar, hintereinander mehrere Gaviale im Laut Tador zu 


Fd he 
irekt niedergeschrieben_ habe. 


a + seen 


—_ 


_- Malayische Tjarita (Sage) des Laut Tador, 


ie a este frtiherer Zeit ist da, wo sich heute der Heilige See ausbreitet, ein 


-grofes Kampong (Dorf) pestandelt welches iiber tausend Menschen zahlte, und 
welches wegen der Frémmigkeit seiner Bewohner den Namen 7ador (Heilig) 
erhalten hatte. Dreizehn Radjas Alter ist es her, da8 der Kampong Tador nun 
verschwunden und an seiner Stelle plétzlich dieser See erschienen ist. Aber 
zur Zeit, als das Kampong noch bestanden hat, wurde derselbe von einem 
machtigen Radja beherrscht, derselbe hatte eine fiinfzehnjahrige, zwar schone, 
aber iibermiitige und gar nicht fromme Tochter. In jenen Tagen ging, als 


die Reifezeit des Reises da war, der Radja zum Ernten ins /adang! und — 
nahm seine sdmtlichen Frauen mit. Die Tochter dagegen blieb ganz allein in 


dem grofen Hause des Radja zuriick und spielte Gamelang und sang Lieder 
dazu. In ihrem Ubermut fing sie an zu singen: Nong nong maho hu Tador 


marsupit Ruling kuling*, was soviel heifen soll wie: ,Wasser, komme her . 


und iiberschwemme das Dorf Tador.“ Kaum hatte sie diesen frevelhaften 


. Wunsch gesungen, als der Fluf8 Tador, welcher am Dorfe vorbeiflo8, so gro8 


wurde, daf er iiber seine Ufer trat und bald alles ringsum von Wassermassen 
bedeckt wurde, ja in kurzer Zeit stieg das Wasser sogar auch an dem hdher 
gelegenen Hause des Radja empor, und zwar so hoch, daf weder von dem 
grofen Dorfe noch vom Hause des Radja etwas sichtbar blieb. In der Zeit 
aber, wo die Wassermengen noch im Steigen waren, kam gerade die eine 
Frau des Radja mit Feuerholz schwer beladen aus dem Reisfeld zuriick; sie 
gelangte aber schon nicht mehr bis zum Hause des Radja, sondern verschwand 
in den Fluten, bevor sie kaum die Halfte des Weges dahin zuriickgelegt 
hatte. An dieser Stelle aber, wo das Wasser iiber ihr zusammen schlug, ent- 
stand dann die kleine Insel Pulo kayu api (= Feuerholzinsel); denn das 
gesammelte Brennholz der Frau des Rajda schwamm daselbst oben auf und 
bildete dann spater dies Inselchen im Heiligen See; 

Ein Dato namens Kataib begab sich einst an den Heiligen See, um zu 
fischen. Als er aber im Laut Tador die Angel ausgeworfen hatte, und die- 
selbe nach einer Weile wieder einzog, bemerkte er zu-seinem Schreck, da8 
er keinen Fisch, sondern ein brennendes Stiick Holz an der Angel hangen 
hatte; als er aber zum zweitenmal die Angel auswarf, zog er Sirih mit 
Kapor® aus dem See heraus. Trotzdem versuchte er es nun ein drittes Mal, 
aber nun hatte sich die Angel festgehakt, und bei dem Versuch, sie zu losen, 
wurde er selbst in die Tiefe des Laut Tador gezogen. Hierbei sah er nun, 


’ Ladang = Reisfeld auf trockenem Acker. 
~ * Ist eigentlich Battaksch, z. B. hu kommt von Huta (Dorf). 
? Bekanntes malayisches Genufmittel, das gekaut wird. 


e iiber ie fer 
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‘ilt worden ist, und nach dessen ae Diktat 
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é Radja verfangen hatte, : | | 
—erblickte er auf dem Gane “des : Sees noch den er 
-verschwundenen grofen Kampong Tador. Im selben Moment. ab 


noch weiter Umschau halten wollte, léste sich plotzlich seine Angel, “und er 


kam wieder an die Oberflache des Sees zuriick. Dieser Dato Kataib war (Ss 4, 
- dann auch, der den anderen Leuten die Kunde von dem versunkenen -grofen % 
_ Kampong ‘iiberbrachte und erzahlte, was. ihm begegnet sei, und was er dabei he 
te gesehen hatte. Dies, Herr“, so sprach der Radja Dienies Ali zu mir, nist fae 


die wirkliche Geschichte des Laut Tadori 2 


e t 
i, 
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Krokodilangeln nur sparlich angefiihrt, aber zwei solcher, die ich aufgefunden, 
modgen hier nun noch folgen, da dieselben etwas ausfiihrlicher und von den 


von mir erwahnten verschieden sind. 


So entnehme ich aus Martin?2, S. 45 und 46, daf die ey Ma- 
lakkas den Krokodilfang folgendermafen betreiben. Er sagt: ,Die Eingebornen 
haben eine eigentiimliche Methode, diese Tiere zu fangen. Auf einem gefloch- 
tenen Teller wird ein eben getétetes Huhn festgebunden. Diesen Teller be- 
festigt man an einem 10 bis 20 m langen Rotang oder an einem Strick aus 
den schwarzen Fasern der Camuty-Palme und hangt ihn von irgendeiner Stelle 
des Waldes in den Kanal. Die gefrafigen Krokodile pflegen nun Huhn samt 
Teller mit einem einzigen Bi zu verschlucken, sind aber nicht imstande, den 
diinnen und doch zahen Rotang zu zerbeifSen, und schleppen denselben nun 
auf dem Wasser flottierend hinter sich her. Auf diese Weise machen die Ma- 
layen das Versteck des Tieres ausfindig und téten es mit Parang und Lanze.“ 

Dazu méchte ich nur bemerken, da8 es wahrscheinlicher ist, da8 zuerst 
der Strick aus den Fasern der Camuty-Palme mit der Lockspeise verbunden, 
und dann erst der Rotang, und zwar sicherlich mit einem Schwimmer am 
Ende, dabei verwendet wird; denn nach meiner. Erfahrung, kann duch ein 
diinner Rotang von dem Krokodil glatt abgebissen werden, nicht aber der 
Strick, wenn er flach geflochten ist. Auch wird wohl der Kéder nicht im 
Wasser, sondern iiber demselben aufgehangt werden; denn dies geht aus der 
Bemerkung hervor, da8 man den Kéder mit der Leine vom Wald aus zur 
Aufstellung bringt, und es entspricht auch ganz malayischer Art, die Sache so 
herzurichten. Auf der Insel Java wird ein Rakit oder kleines flofartiges Gestell 
an Stelle des geflochtenen Tellers verwendet, auf dem die Lockspeise mit 
dem eisernen Haken angebracht ist, der auch in Verbindung mit einem flachen 


* Auf ein dickes, zirka zwei Fu& langes Bambusrohr geschrieben (eingeritzt), aber in 
battakscher Schrift und Fassung habe ich die gleiche Sage des Laut Tador noch durch einen 
Battaker aus Undjung Si-Antar, einer in der Nahe des Heiligen Sees befindlichen Battak- 


Ansiedlung, erhalten. Dasselbe befindet sich jetzt mit meiner ganzen ethnographischen Sammlung, - 


die ich wahrend meiner Reisen in den Battaklindern gemacht habe, im Ethnographischen 
Museum von Neuchatel. 


> R. MarTIN, Die Inlandstamme der malayischen Halbinsel. 


In der einschlagigen Literatur sind Angaben iiber die Fangmethoden und 


ee 


ischen Archipel ¢ gebrauchlichen reaciedee 
abweichende interessante Art des’ Krokodilfangs wird von — 
men, speziell von den Marutse, ee Zu beiden pele 


r aee Zambesi-Ufer sind. seachitte Fischer. Grofe Krokodile Serie 
ve ase tiesiger Angeln gefangen und getétet. 

- Die Konstruktion dieser Fangvorrichtung ist sehr sinnreich ausgedacht. 
“Sie bestent nach HoLus aus einer’ eisernen Angel, mehreren diinnen Bast- 


Eine Krokodilangel der Barotse, Siidafrika (nach HoLus)’. 


ET = ONE STAR Ay oe a eh | a Aa aan, Ue bn 
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a ; a) Verschieden geformte Angelhaken, 5) Angel mit Kéder, c) Schwimmer. 


, 


: schniiren, einem Baststrick und einem Rohrbiindel. Der den Angelhaken um- 
E- hiillende Kéder wird von einem Netz gehalten, mehrere 4 bis 41/, m lange, 
federspuldicke, sehr fest gedrehte Bastschniire vermitteln die Verbindung 
zwischen dem Angelhaken und dem 3 bis 41/, m langen Basttaue, welches 
an dem Rohrbiindel befestigt ist. Haben die Krokodile in Schescheke in kurzem, 
Zeitraum nacheinander mehrere Opfer gefordert, so werden auf des K6nigs = 
4 Geheif die Krokodilangeln ausgelegt. Man legt das Rohrbiindel auf das Ufer, ; a 
den mit Kéder (in Verwesung tibergegangenes Hundefleisch) versehenen Angel- Bese 
haken auf drei Rohrstéckchen, so da8 derselbe am Uferrand 11/, m itiber dem ——— 
Wasserspiegel wie auf einem Stiihlchen ruht. Wittert das riesige Reptil den 
Kéder, so schwimmt es in seine Nahe und verhalt sich hier ruhig bis zum 
i Anbruch der Nacht. Sich aus dem Wasser emporschnellend, erfaBt es den 
_-_- Koder mit seinen riesigen Kinnladen und sucht ihn hinunterzuwiirgen. Doch 
die vorstehenden-Hakenspitzen verhindern dies wie auch das Schliefen der 
‘Kinnladen, wodurch dann das Wasser in den Schlund und die Luftrohre ein- 


1 Volkerkunde*, Bd. J, S. 385. 
2 Entnommen aus RATZEL, ,Volkerkunde“, HI, 1895, S..219 


Anthropos X—XI. 1915—1916. 


3 seine Anstrengun , treibt st 
gibt das an der Wasseroberflache ‘scl wimmende 


- Strome ab und an eine Sandbank oder gegen das Ufer. 
 Rohrbiindel: den Fischern die Beute verrat. Gleich den Fis 
die Krokodilangeln kénigliches Eigentum.“< = oe ae 
Wie man aus dieser Beschreibung ersieht, wird. aa anch ‘her den. aft = 
kanischen Stammen die Lockspeise mit der Angel fiir die Krokodile nicht im ie, 
‘Wasser, sondern 11/, m tiber dem Wasserspiegel aufgehangt. Es geht daraus 
deutlich hervor, da8 von diesen kulturell viel tiefer als die Malayen stehenden 
Negerstammen Lebensweise und Gewohnheiten der Krokodile ebenfalls gut bee 
obachtet worden sind, und so Analogien in den.Fangmethoden dieser gewal- 
~ tigen Reptilien hervorgerufen haben, die uns allerdings nicht weiter verwundern 


at Ly} 
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Nach einer halben bis einer ‘Stunde hat der Saurier aus 


diirfen, sondern ganz selbstverstandlich erscheinen. Denn beide Rassen waren 
eben gezwungen, Abwehrmittel gegen die Plage der menschenraubenden oder 


' ihnen sonstwie Schaden zufiigenden Krokodile zu ersinnen, und dann gestiitzt 


hierauf die ungefahrlichste und wohl auch einfachste Art, deren Fang mittels 
der bekdderten Angel zu betreiben. In geschicktester Weise wurde von den 


Eingebornen dabei die Vorliebe der Tiere an Aas zu gehen und solches von 


weitem zu wittern, beniitzt, und hat sie veranlaBt, die Lockspeise mit der 
darin verborgenen Angel etwas iiber dem Wasserspiegel auizuhangen. 
Wenn sich nun auch ganz natiirlicherweise bei den beiden Rassen Be- 


sonderheiten in der Art der Angel finden, so sehen wir doch, daf aber das ~ 


Grundmotiv und selbst gewisse Einzelheiten der Fangvorrichtung bei den 
malayischen wie den afrikanischen Stammen gleich sind. 

Wahrend nun aber bei den letzteren das Fleisch und die Eier der Kro- 
kodile gerne gegessen werden, und auch deren Fett von ihnen verwendet wird, 
und der Inhalt der vier Moschusdriisen sich bei ihnen sogat héchster Wert- 
schatzung erfreut, da sie Salben daraus bereiten, mit denen sich ihre Frauen Haar 
und Korper einreiben, um sich damit zu parfiimieren, bentitzt dagegen der 
Malaye im allgemeinen gar nichts von diesen Reptilien. Dies hangt wohl sicher 
mit seinen aberglaubischen Vorstellungen, die er von diesen Tieren hat, zu- 
sammen. Das einzige, was gewisse Malayenstamme sich von einem toten Kro- 
kodil etwa aneignen, sind einzelne Zahne oder Krallen, die sie als Amulett 
tragen. In Siam soll Krokodilfleisch hie und da dffentlich auf dem Markt ver- 
kauft werden, auch wird es von chinesischen Kulis gegessen; fiir uns Europaer 
aber hat es, wie ich selber konstatierte, einen. widerlichen Geschmack, der es 
ffir uns ungenieSbar macht, obschon das Fleisch schon wei8 aussieht und 
darin sehr dem der grofen Varanus-Echsen gleicht, welche man ganz gut essen 
kann, wenn man nichts Besseres zur Verfiigung hat, da demselben der auferst 
widerliche Fisch- und auch Moschusgeruch, den Krokodilfleisch besitzt, fehlt. 


>< —__ 


Dasselbe erfiillt hier also genau den gleichen Zweck wie der Schwimmer bei den Malayen. 
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oe . hapa ‘apimall dit da 
dit paliaiikit a" 
da da paliaiikn 
ho. ho ho - 
hit hit hit 


Il. Abort (Damon). 
huaipayaka padyurii 
nowarti ho ho ho 
yakawi ho ho yakayi 

noawarli ho ho no yakawii 


Ill. Makiikii (W aldgeist). 


kenakaka kenayuri 
kenayuka kenayurii 
ke ki ko ki 
kawiyuka kawiyure - 
karuyi ranamaka kawiyure 
ke ki ko kit 


IV. Uakii (Tapir). 
yumanapatii yumanapatii 
patii patii 
yumanapatii yumanapati 
hm hm hm hm — m m — m 


V. Mauayo (rotmauliger Araktifisch). 


kenadyuri ytirakaud 

kenadyu kenadyu 

mimi minari kadya 
ho ho ho 


* Vergl. KOCH-GRUNBERG: ,,Zwei Jahre unter den Indianern.“ Bd. II, S. 180 ff. — Alle . 
ses Tanztexte sind auch von den Indianern nicht zu tibersetzen. 


* ,Schmetterlingshaut* (?). 


VIL Pinyeko (Krol, Sas 
kena kenama 
kena ma kariwa aN 
kena ma kariwa iniwadya ee 
kena ma kena ma. kariwa 
ho | ho ho - 


VII. Baulikakii?® * (Arakiifisch). 

1 kawilé kawilé 2. karure karurd 
kawi kawilé karure karura 
kawilé he he  _karure karuraee 

ho ho ho ho hd ho 

IX. Zatdélok6é (Schmetterling). 
1. kena urudya 

kena kaka nawi urudyd 


kena urudya 
ho ho ho 


2. yariwiwa yariwiwe ~ 
yariwiwe yariwiwa 
yariwiwa yariwiwe 

ho ho ho 


X. Tatdlok6 Rahe*. 
nenerud ndnerud 
nenerud nanerui 
nenerud nanerui 
ho ho ho 
Xl. Himauiikii (Raupe). 
1. waira miyari 
yoniyare yaua 
niyd pate 
ho ho ho 


2. waira miyari 
yoni yironad 
niyapate 

ho ho ho 


* abdxeke. * bolikake. 


Cuetec ds facia tcp mimiansity 


veh. 


2. rewa yurewa ee 
yurewa yuo 
kena puaraweyu 
rewa yukurewa yukuri 
- ho ho ho 


XIV. Hiwauwii?. 


ae cee murea 
_ murea yaini kared 
ho. ho ho 5 


2, pikenaua kenaua 
_Renaua ydaini kared 
ho ho ho 


Yahtina. (Rio Apaporis.) 


algenommaen von dem 1912 verstorbenen Colombianer RAFAEL TOBAR und nach dessen 
Manuskript kopiert von HERMANN SEH MIE 


1 


A. K6rperteiie. 


Mund rihe* 

Zahn opia 

Haar mihia, rufoko (?) 
Bart rihetdya 

Brust tiupia 

Penis nuria 

Anus yitopé 

Vagina nyaard 


Haut aaxka 


Mein Herz nyinyeme yiayu 


Blut yahe 

I. Menstruation naputipaheyo 

Il. Menstruation puinanpahiga 
Ill. Menstruation fiusia narehayo 
Schnupfen (Erkaltung) Onyemaka 
Katarrh (der Weifen) chia onyemaka 
Elend huaxka 
Liige pakiyuho 
Wahrheit rixta nyanyu 


Wasser oxk6a 

GroBer Flu8 riaxka 

Quelle riahuaxta 

Miindung riarihe [faka 
Sumpf, Igap6 (Uberschwemmungsland) oko- 
Tierra firme makaukia 

Vorspringende Uferecke, Ponta saruataika 
Wasserfall axta 

Poréser Stein (Bimsstein) isia [maa 


Schmaler Weg zu Wasser (parand miri) eunui 


Feuer pexkd 

Rauch umdgaka 

Sonne aiyakd 

Mond ayakdé, nyami aiyakd, inikayaya 
Nacht nyami, yamiq 

Licht pexka 

Wald makard, boina 

Weg maa 

Varadero, Picada maa tueinko 


C. Haus, Gerdt. 


Haus uiia 


Haus barakuka* 


Dach uwihiuahua 
Hauspfosten nihinyiko 


1 Oder Tiiratimori. ? Ubersetzt in der Lingoa geral mit: mird piréra = ,Leute-Haut“ (?). 
? Das spanische j, das von SCHMipr zu hart mit deutschem ch wiedergegeben ist, schreibe ich 
vor Vokalen richtiger phonetisch #, vor Konsonanten x oder x. * Portugiesisch baraca. 


 EBtopt crear 
 Axt homé : 
Messer wiirupanga 


Waldmesser sarasara 


rf 


Leute poimoha 
Keine Leute miatsi 
Mann imirihe 
Weiber nomiha 
Jiingling bikirimahi 
Jungfrau bikirinomo 
Sohn meni_ 


Tapir guaibikirika 

Hirsch namaka 

Faultier pirua 

Kleiner Vierfiifler bohoa 3 
Ratte béia 

Jaguarzahn yaiopia 


Baum, Stamm yapuhaa 
Holz yapua 

Feiner Stock yapiia makara 
Blatt piinytia 

Palmblatt mina pinytia 
Wurzel ninkoa 

Banane parud 

Ananas maeruka 

Aipim uihod 

Beiju (Mandiokafladen) aua ~ 
Farinha (Mandiokamehl) amburua 


1 ino 

2 ipoi 

3 makarako 

5 irami tapuiri 
10 pitaka puari 


0. Mensch, car Res 


Mein Sohn yimakui ek 
Mein Weib yi irumo 
Schwester hoo 

Alter pakiaki 

Alte pakiseko — 

Indianer kariona okd 
WeiBer Rariura® — 


E. Tiere. 


Vogel purisuoka , 
Kleine Taube buyaka 
Kleiner Vogel faririria 
Fisch puiyaka 
Krokodil kahua 


_F. Pflanzen. 
Manikuéra (ausgekochter Mandiokasaft) mény- 


Tabak miréa [arafe 
Pfeffer biya 

Coca tafiko 

Kautschuk uahutekua 

Palme yapusetéa 

Miriti-Palme neea 


_Bacaba-Palme nyomio 


Pupunha-Palme iinea 
Kienholz (fiir Fackeln) peria 
Medizin inkoa 


Der erste rufu 

Viel itaka, nikimaka 
Zu viel leenya rofaka 
Mehr axté 

Wenig yabia 


* Portugiesisch chapeo, * Lingoa geral kariua, * Offenbar Agutiuaya. 
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Schlecht: bayu 
Intelligent uerikitaka mee 
Wild uaperika 
Fertig opitika 
Beladen* ruika _ 
- Stinkend insia _ 


Fett, Echowackhaft yeepoko Nicht stinkend insiamania 
Mager yepamania Gekocht nyamitika 
—SiiB hiimihiuka [oben) Gekochte Banane ya partia nyamitika 
: Fein yapiia mahehika (= feiner Stock; vgl. ° Kochend yo saporitiyu; saboyu (2) 
es 3 eS K. Farben. 
Blau hiimio | Dunkel: neia 
Griin hadyua es Wei8 kariuard* 
Hell boia ; “act 
L. Adverbia. 
. 1. Zeit. 
Morgen ierosd Jetzt oora (= hier) 
Ubermorgen axpénimi Spater iSiatiri , 
Heute ire So lange ise tikuri 
2 Ort: 
a Hier oora (= jetzt) 2 Dieses Ufer iperatara 
a Dort itora Am anderen Ufer ise peratara 
; Nahe koyiha Binde hoch an imira mi ukabe 
: Weit iivera Binde niedrig an rokana mi ukabe 
- Rechts uahia Stelle hierher! miha aroabe oora 
a> Nach rechts yapuhia - Warte auf mich hier! Ora yt mitoafe 
7 Da unten mogroabe Hier warte ich auf dich Ora mt ritardnyu 
; Da oben batetabe Im Inneren des Hauses uthitosia 
= Oben, nach oben uayiro La® hier! simaru 
Andere Seite itora (= dort) 
A : 3. Modale Ausdriicke. 
Ja da ne Ich weif nicht, vielleicht ahiré 
E Nein hendo Vergebens mika yeyu 
So kupaka6é 


Wann? marapati Wie viel? dikarakoa 


Wo? noora Wer? Wem? makiri ° 


1 Oder Verbum?, z. B. ,(ein Boot) beladen*. * Bezeichnet nicht die Farbe, sondern den 
,weifen Mann, Europaer“; vgl. oben. 


ane ist da? none: ots jwiba: Fg i ie ee 
Wer kaufte dies? makireko sameereka ec i 


Wer bist du? maki mt 
Wer nahm mit? maki éuarikoki 
Wer stahl? maki baikoreki 
_ Ich stahl nicht Rarébeyuo yi ha 
Vielleicht stiehlst du? mi sakarékihe ~ 
Was machst du? dokua bori meriko 
Was willst du kaufen? daino mi yafayu 
Willst du Tabak? ya beka miyafayu 
Was willst du? dakua miyafayu 


; Warum abel ihr nic’ 


Kommst du? mixtaro : 

Bist du angekommen? maiyarani 

Bist du fertig? ne itika = z 
Bist du noch nicht fertig? inane 
Hast du gegessen? yemiba aranyu _ 43 


Hast du eine Frau? ya mi rumo irue [ime — 
Hast du ein anderes Weib? ya axpe mi nomo 


N. ZeitwSrter und Phrasen. | 


Arbeiten bairdbebe 

Wir gehen baden daépuyuyarkoni 

Bezahlen mihiranyi 

Bezahle! Bezahlt! migua pahibe 

Schon bezahlt! Schnell! saruaho hia miua- 
pohibe 

Er bezahlt nicht kiua apariguayio 

Binde! mihiafabe 

Binde Sipé! mimiatabe 

Binden mihiafdbe (vgl. oben) 

Bringe! merabe _ 

Du bist ein Elender mi paitaki 

Du bist schlecht paitaki mi 

Empfange! minyiabe 

Essen nuboabe 

Ich esse miba aikoni — - 

Ich esse nicht babeyuka yi 

Ich af yi baranyu 

Ich will essen yr bayée 

Ich will Beiju essen aua yi yafayu 

I8 Coca! Schnell! guarua taafigo 

Wir wollen gleich essen! nyamahi yukuranyu 

Fasse! mibaiebe 

Fragen mihényebe 

Du bist freigebig hiitaki mi 

Gib mir! yi remihibe 

Gib zuriick! rioto 

Ich will dir geben mire sanythiyu 

Gehe! niefe 

Gehe nicht! meeriasi 

Wir gehen marihe 

Gehen wir! mitabe, rupuabi 

Wir wollen gehen! déhoa 

Sie gingen weg eeriko 


’ Z. B. das Boot. 


Du gehst mit mir minkeya ariue 
Es geht unter’ mibupibe 
Ich habe yz hesime, sime 
Ich habe nicht imabe yr = 
Ich habe Hunger yi Rensisabayu 


Ich habe kein Heim y? uehea reka imabeyua 


Die Papunha-Palmen haben schon Bliten 
mae iinea saruyu 

Haue! samihabe 

Du hauest mi hauperigabe 

Héren yamiamitiyu 

Ich hére yr hérakuaika 

Holen mimoabe 

Hole deine Bezahlung fiir die Sachen! (die 
ich dir frither gab) miuari uduapdnoari 

Du kackst yirananyu 

Ich kaufte Waldmesser yi sorapi meyu 

Komme! mitaye 

Komm her! mitabé 

Heute kam ich an irimi eyayu 

Er kommt maix kietaranyu 

Komm trinken! mihukurapi 

Ich kenne das yiyibari guaru 

Ich bin krank yi hinyu 

Kiirzen, schneiden simiruabe 

La es! Es ist schlecht! sima foro baiha 

Lecken pipiriko 

Lege unten! Setz dich! mibayube 

Ich mache yi bupeikoni 

Mach Feuer! pexka mipeabe 

Mach Beijti! awa miriabe 

Wir machen Kautschuk mae yi to oranyu 

Ich nehme mit yeenarinanyu 

ich nehme nicht mit eeuaribeyua yt 


ye eS ee ee 


ich, ‘nicht schtagst, gehe ich zu- 
_yire mt hasima hia orioka yi 


4 fet sehe nyiera — 
_ Setze dich! mabdriabebe 
Estrachcs mehatiyape 
Ich spreche gut hia nanyu 
eawich spreche nicht ine Sprache yz hera ku- 
_-  beyumeoka 
Stelle! nyatabe 
z Teilen nuhiabe 
_-—s- Teile! mife amotabe 
Ich trinke yi kuikuni 
- Trinke! miukube 


Teh weif nyamitiyu 
‘Ich will nicht yz yafabeya ee 


In deinem Hause gibt es viele Leute ya mi 


_ Deine Sprache ist schwer uehakd mt okd 3 


“Nimm mit! meheuape 


chen bivede 
che schnell! he pe oe 
eine nicht! miosiatsi 


Wickle ein! mibufebe 
Wirf weg! meaotabe 


nexka reka poimaha nikimaka , Se 
Jetzt ist es Tag imimi madnyuhuroé6 _ ame 
Gute Nacht! mora itiyu cee 


Bedecke! mitaxtebe 

Bedecke nicht! mitaxteasi 

Mach los! mi huihuaxtabe 

Mach nicht los! mi huihuaxtaasi 
Nimm weg! méebe 

Nimm nicht weg! meatsi 


Nimm nicht mit! meheuariasi 
Sage! mepe 
Sage nicht! mematsi 


aan 4. 
5 


z 


20. 


2 
22. 
23. 
24. 


25. 


. Forme des prépositions. 
. Place des prépositions. 


“chapttre | i Les sons. ve 


Voyelles. vi 
. Consonnes. = 


‘Quantité des sacs ‘Accent dynamique. | 
Accents toniques. 
. Elision. 


Chapitre Il: Les substantifs. — 


. Genre des substantifs. 
. Nombre des substantifs. 


A. Substantifs simples. 
B. Substantifs composés. 


Chapitre Ill: Les prépositions. 


Chapitre IV: Les adjectiis. . 


. Place des adjectifs. 

. Adjectifs démonstratifs. 

. Adjectifs possessifs. 

. L’adjectif démonstratif et le final. 
. L’adjectif possessif et I’7 final. 

. L’adjectif possessif et l’o final. 

. L’adjectif possessif et l’w final. 

. Corollaires. 

. Adjectifs numéraux. 


A. Adjectifs numéraux cardinaux. 
B. Adjectifs numéraux ordinaux. 


. Adjectifs interrogatifs. 


Chapitre V: Les pronoms. 

Pronoms. personnels. 

A. Pronoms stjets. 

B. Pronoms compléments. 

C. Pronoms compléments des verbes ré- 
fléchis et réciproques. 

D. Pronoms vocatifs. 

E, Pronom indéterminé. 

Pronoms démonstratifs. 

Pronoms possessifs. 

Pronoms relatifs. 

Pronoms interrogatifs. 


Chapitre VI: Les verbes. 
Les genres (actif, passif, neutre). 


A, Indifférence générale quant au. genre. 


B. Verbes déterminés quant au genre. 


3 


57. 
58. 


. B. Application aux noms 


. Substitution ‘accent. = 
: Accents du nom complément direct. fe : 


Sea aes 


Scoprene et 


A. Deux régles 


labaires. 


Chpitre IX: Les noms. 


. Formation des noms. | oh eer 
. L’emploi des préfixes. : 
: Epes 


-Chapitre x: Bes saa cite 


. Formation des adjectifs. 

. Adjectifs-verbes. 

. Comparaison des adjectifs. 

. Diminutifs. 

. Substantivation des adjectifs. 
. L’accord de Vadjectif avec le substantif. 


74 ~ 


Chapitre XI: Quelques noms de 


nombre. 


. «Personne» suivie d’un nom de nombre. 
. Le nom «mois» suivi d’un nom de nombre. 
. Le nom «caori» suivi d’un nom de nombre. 
. Les noms de temps suivis d’un nom de 


nombre. 


Chapitre XII: Les pronoms. ~ 


. L’accord du pronom avec le nom qu'il 


présente. 


. L’accord dans le discours indirect. 
. Le pronom oa ou ola comme complément 


indéfini. 


Chapitre XIII: Le verbe. 


. Le présent et le passé défini de d’indicatif. 
. Les trois formes du futur. 

. Le conditionnel. 

. Les compléments du verbe. 


A, L’infinitif, 

B. Les autres temps et modes. 
C. L’ordre des compléments. 
Le verbe pronominal rédoublé. 
La forme réfléchie. 


Daten Po ere ee eee ee ee En erence Se eee 


61. oy Nene Nalie: 
62. Le verbe «demande». 
163. Le verbe «étre», aa 
* 64. Les verbes avec. ya devant 1 sprenuiere 
65. L’adverbe «oui», _[personne. 
La préposition «aveco, “ 
. La conjonction «si». 
. La conjonction ebi-the. 
Pee DP). ~D. Rdverbes de temps. Seco . La locution conjonctive ne-ni. 
~ ___ E. Adverbes de modification. . La conjonction zd «de». 
> - Place des adverbes. “Eee a ; es Les conjonctions lagi, ini «et». 


Premiere partie: re sons et les mots. 
‘Chapitre I: Les sons. | cores = 
I. Les voyelles. . re 


% 
y 

y 
™ 
S 


las) 
IS 


a 


oe 


e 
4 
S 
: 
Be 
z 


a 
a long ou bref. 


a comme dans le mot anglais «cat», toujours long. 


e V’e ouvert, long ou bref. 

e l’e fermé, long ou bref. 

o Yo ouvert, long ou bref. 

o o fermé, toujours long. 
a wu comme dans «four», toujours long. . 
Zz uw son moitié o, moitié ou, toujours long. : 
4 L’u et l’ew francais sont inconnus. ¥ 
7g - 2. Consonnes. 
a Explosives Affricatives _ Fricatives R. L. Nasales Sucées-explosives 
% Médiogutturales- g kh kg 
4 Prégutturales y 
4 Palatales c $EOMS n 
S Prédentales t 
4 Médiodentales Pieri ts- (d2)2 oS od ioe) 
: Labiodentales faxed 
____ Bilabiales p b Yu m p20 
: Labiogutturales kp gb kw w m kp gb 
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Anthropos X—XI. 1915—1916, 


eV gilention's sur an Sinlieean iiérente des ee 
a Tees neutre. : y oat 3 ek 


de accent os a miq ue. Comme celuieci est presque scare sur la ee: fe 


ya il ne sera Bi que dans les cas qui font be aah a cette Pas 


4. Accents toniques. ne 


” 


Dans le Kukuruku, il y a trois accents toniques: 


L’accent tonique haut, désigné par ’. 
L’accent tonique bas, designé par *. . = 
L’accent tonique montant, désigné par ’. : Se Bs. = 


“ 


‘Une voyelle sans signe est breve et a accent tonique mo yen, ‘salt les 
remarques faites plus haut. 


La désignation de |l’accent tonique est indispensable, Voici des preuves 
de ce que j’avance: 


akpé oiseau de proie —etha’ feu éké combien _ 6th bois 
akpa coupe a boire étha. chat musqué 6k6. cumot, bateau otha sang 

c dkpa banne efé espace oko amende 6td savon 

agba menton efé poéle 6khd combat ota écureil 

= ; agbq réunion efe alarm 6khO poule ola mensonge © 

y agba aire etsé rosée okho ver 6ta dette 

= okpé un étse place 6b6 Européen. ofa fétiche fait d’une 
okpa coq étsé faveur _ 660 main liane 
Okpa panier : etse malheur _ 6b6- chef; prétre ota lumiére 
étha des bois éké cout 6bo sacrifice 
etha pére éké glébe 6bo jamais, nullement 


Voici en notes musicales les intervalles qui existent a peu prés entre les 
accents eeu eS haut, bas et ees 


ser) (1? oo 33 ko 4, dbo 5. etha 


Bois Coupe Maison Jamais Feu 


* Sane au ton elle-méme dependant de la voix c de celui 


? ae aff Elisions. 4 
ie Comme tous ire noms de cette langue commencent et teeene par des 
2 voyelles, ¢ comme tous les autres mots ont toujours une voyelle finale, la ren- 
ee contre: de deux voyelles est fréquente ; de 1a les regles d’élision suivantes: 


a) Les bréves sont toujours élidées. _ ; 
} b) Les longues ne sont pas élidées entre deux mots, bien qu ‘elles puissent ae 
_ Pétre dans les mots composés. 2 Soe 
. c) Les syllabes accentuées dynamiquement ne sont jamais élidées par des ad 
-syllabes non-accentuées de la méme maniére. 
d) Les neutres le sont dans des cas déterminés par l’usage. ie 
e) Vélision entre le verbe et son pou Ercucn indirect) ne se fait pas 
dans uuslates cas. 


; 

; Exemples: 

B ioe > 6b6 épaule, élam(i) animal: - 6belam/(i) épaule d’animal. 

s ; b) tké maison, oya quelqu’un: fkooya la maison de quelqu’un. 

4 o) uthé eau croupissante, dkhé peau: uthddkhé \’eau croupissante d’un pot: ; 

| d) esé atteindre, esé o I’atteindre: es’ oboi atteindre 1a. 

¥  e) gbé frapper, oya quelqu’ un, omo enfant: o gbé oy’omo il frappe l’enfant de quelqu’un, 
mot-a-mot: il frappe a quelqi’un l’enfant. | 


Chapitre II: Les substantifs. 
6. Genre des substantifs. 


Les noms n’ont point de genre. 


7. Nombre des substantifs. 
A. Ils sont susceptibles d’étre mis au pluriel. La voyelle inifiale est em- 
_ployée pour opérer ce changement. On peut donc la regarder comme un 


préfixe. 
A. Substantifs simples. 


a) Le préfixe a se transforme en e ou en / au pluriel: 


atagobi épée, pl. itagobi asé crevette, pl. is akpa coupe, pl. ekpa 
dri pou, pl. iru ame eau, pl. eme 
asd joue, pl. isé adgwa chien, pl. égwa 


b) e devient e au pluriel: 
égwe chevre, pl. égwé éké ceuf, pl. éké éwe défriche, pl. éwé 


c) e et i sont des pluriels et ne changent pas. 
10* 


Set, panache sie ‘asobetha 
 tigwa os, pl. igwd 
 6b6 bras, pl. abo ate ee 
 6tha arbre, et ee i os des bras. arbres. 


Sie Il: rlew prépositions. 
8. Forme des prépositions. iB 
emi dans fe ma. contre nd ‘mu-gbé par-dessus . seit s 
yo a, sur, dans _utit sous a travers... see f 
yd, & pour, a (Lire personne) — tistimi sur gbié en travers. a SE ae 
nd a, pour (2%me et Zieme per- gwé vers za de ; oe 
_sonnes) . gi a cheery: EONS 
; Res Vas —— oe 3 


9. Place des prépositions. 


. a) La place ordinaire de la préposition est avant le nom qui lui sert de 
-complément : 


-3 _Donne-le-moi eh’o ya me. 


b) Dans les inversions et les interrogations, ie se met a la place qu’elle 
aurait eue sans ces changements: 


A “qui apportez vous cette paille 6a wa th’én'’évo gi (qui apportez-vous cette ake a)? 
C’est au roi que nous l’apportons dgié ma th’d gi (roi nous l’apportons 4). 


ee Chapitre IV: Les adjectifs. 
10. Place des adjectifs: 

Les vrais adjectifs, dont on verra la provenance et la formation dans 
la seconde partie, se placent aprés le substantif en s'y reliant parfois par 
la conjonction ni. 

Les verbes-adjectifs s’y relient par les pronoms relatifs. . 

Les noms employés adverbialement précédent ou suivent les noms selon 
leur sens et l’usage: 


owe gbegé-gbegé jambes boiteux Okum’oya homme estropié - 
Owa ni kéké petite chambre 6lim’6bé esprit malins 
6tha no koko gros arbre 


eNibrtazsttesatp eles btm gcd 3h ste nln 


ms de emcee ‘ona, au Tiew d'etre ¢ en tele, est place apts 
It ce er 


12. Les adjeotits oct 


od mon, ma, mes §—sma_ nos 
. eee) 2: tonjetayies va VOS aie 
-* 6,16, 0i,i,tson,sa,ses 1d, od, low leur, leurs ao 


Ces adjectifs ont leur voyelle longue, excepté me, dont le est neutre 
- (e), qui est muet, et ¢, qui est bref. Ils se placent aprés le nom et forment 
avec lui comme des déclinaisons. Leur emploi n’est pas facultatif: mais dépend © 
de la derniére voyelle du nom. 


: a) Noms dont la final est bref et sans accent ravnersienie 7 
3 ; 6thé me mon baton otha ma notre baton 

3 . _ Othé (e) ton baton | otha wa votre baton F 
if otha i son baton otha la leur baton 


Le pluriel n’y apporte point de changement: 
étha me mes batons étha (e) tes batons étha i les batons 
Si l’accent dynamique est sur la derniére syllabe et que celle-ci est bréve, 


la déclinaison reste la méme: 3 
atsa.me mon paillasson atsa (e) ton paillasson atsa i son paillasson 


6) Aprés un a long sans accent dynamique: 
dgwa me mon corbeau dgwa e ton corbeau dgwa ¢ son corbeau 


c) Aprés un @ avec accent dynamique: 
omadd me mon fez omadad e ton fez omadd@ i son fez : a 


La différence, comme on voit, est dans la 2'™e et 3'°m* personne. Apres 
un a bref, la 2i*™e personne n’a d’autre influence que celle de changer a@ en @. 


13. L’adjectif démonstratif et l’e final. 


a) Aprés un e sans accent dynamique: | 
6dé me ma porte 6d’ é ta porte od’ o sa porte 


b) Aprés un e sans accent dynamique: 
oké me mon belier oké e ton belier ok’ 6 son belier 


ae 


b) ae [Sve Make ay feta Ve eet See ne oop 
ami me mon épouse — ;  gami e tone Se aie oan o son -€pouse ect 
c) Apres 4, 7 | : Pie 
akatst me mon cheval -akatst e Gh cheval akatsi o son cheval rs 
d) Exception: ; —— 
é6vi me mon fils dvi e ton fils é6vi Of son fils 
_ 15. Ladjectif possessif et \’o final. 
a) Aprés 6 eto: 
& 6b6 me mon chef 6b6 e 2 ton chef 6b6 o son chef 
b) Aprés l’o bref: . 
Oko me ma pirogue Oko e ‘ta pirogue OR’ 0 sa pirogue 
c) Aprés un 6 ou a: 
emo me ma parole emo e ta parole emo oO sa parole 
d) Exceptions: 
6l6 me mon mari 6lo e ton mari 6l6 Oi son mari 


Déclinaison e: 


iyé me ma mére iy’e ta mére iy’Oi sa mére 
La déclinaison e: (iyo) comprend les noms dont l’o final bref est précédé 
d’un i. rape 
16. L’adjectif possessif aprés un w final. 
udu me ma poitrine udu e ta poitrine udu o sa poitrine 


17. Corollaires. 
a) Comme adjectif possessif, on peut se servir du mot nitse «appartenant a»: : 


oya nitsé me mon homme oya nitsé ma mes hommes 
oya nits’ é ton homme oya nitsé va tes hommes 
oya nits’ di son homme oya nitsé la ses hommes 


as panne 21 (20 + 1je> 
ny tiwegighé 30 (20+ 10) | 
_ twova 40 (20 X 2) 
_-  tiwovagigbé 50 (20 X 2+ 10) 
 uwovagigbhélé 58 (20 X 2 + 18) 
tiwold 60 (20 X 3) — 
_ twolagigbé 70 (20 X 3 + 10) 
liwod’ié 80 (20 X 4) . 
uiwod iegigbé 90 (20 X 4 + 10) 
tiwosé 100 (20 X 5) 
uiwosa 120 (20 X 6) 
uwoseloa 140 (20X7) ~ 
uwolé 160 (20 X 8) 
| — tuwoti 180 (20 x 9) 
a uwogbé 200 (20 X 10) 
iwogbé lag’iwé 220 (20 X 10 +20) 
uiw’d yob okela 220 (80 X 3— 20) 
Okela 240 (80 X 3) 
Okela lag’ iwé 260 (80 X 3 + 20) 
uw’d yoo egbdgbegbosé 280 (20 x 10 
+20 X 5 — 20) 
— egbdgbegbésé 300 (20 * 10 + 20 X 5) 
egbds’é yod bkisé 300 (805 —20 X5) 


A 
S 
ms 
I 
a 
ae 
-* 
‘ 


tsé 5 itt 9° 

esa 6 ‘igbé 1 10 
is __ tséloa ry igbéo 11 
or ele 8 _ igbéva 12 


vs A Bdieciitats numéraux cardinaux. - Mee cee es Be 


Jlbbestiga 17” 


- ighéla 13 
 ighédie 14s mm HIDUCIE® 18 
 igbése 15 | igbétt 19 

_ ighésa 16 we oudgbd20 


egbdgbegbdse lag’ swe 320 (20 X Ae 


+20 X5+20) 


eghogbegbose log’ iwova 340 ey x10 : 


+ 20 X 5 + 40) : 
iwov'é yoo bkisé 360 (80 X Bae Ue 
Okisé 400 (80 X 5) 


_~Okis’egbdsé 500 (80 X 5 20 x 5) 


Okis’égbégbe 600 (80 X 5 + 20 X 10) 


— egbdghe &ya6 €gbé 600 (800 —20 X10) 


_ egbds’é yod égbé 700 (800—20X 5) 
_ égbé 800 


égbé egbdgbe 1000 (800 + 20 X 10) 

egbogbe €y06 égbé okisé 1000(800 +80 
<5 90-< 10)~ 

égbé bkisé 1200 (800 + 80 X 5) 

igbéva 1600 (800 X 2): 

igbéld 2400 (800 X 3) 

igbéseloa 5600 (800 X 7) 

igbégbé 8000 (800 X 10) 

igbégbétt 15200 (800 X 19) 

égbé er’ tiwé 16000 (800 X 20) 

égbé er iwova 3200 (800 X 40) 

égbe er'tiwod'ié 6400 (800 X 80) 


éobe er'iwogbé 160000 (800 X 200) 


Remarques. 


a) Dans ces nomts de nombre, l’accent»dynamique s’écarte des regles 
d’accent données dans la deuxiéme partie, lorsque igbé et égbé entrent en 
jeu. Mais si l’on admet que l’accent dynamique est susceptible d’affecter, 
tantot l’une, tant6t l’autre syllabe de ces deux mots, comme la prononciation 
semble le prouver, la difficulté est enlevée et l’accentuation rentre dans son 


chemin régulier. 


Nog <3 kis! ae eee 700 ; 
egbd die 80 ee égbe egbogbe egne se” 1100 


.; UB: Les. adjectifs numéraux ordinaux. 3 
- 4 -Les adjectifs ordinaux se forment en placant devant tes ‘adjectifs numéraux 
le préfixe ofs, dont la racine semble venir du verbe tsé «atteindre». ms re 
' Ex: dtséva le Qiéme, tsisé le aimee dtsuweé le 20iéme, — iG eet aire = a 

Le premier se dit: dséosé. ra Ys ee 


19. Adjectifs interrogatifs. 7h Cea 
Quel, quelle, quels et quelles, aes 
se rendent par les deux mots dle et émé, placés apres le nom. 
6le s’emploie pour demander le rang ou la place qu’un individu -occupe 
parmi les autres, et émé pour demander ses qualités: | 
oyale 6 lt o? quel homme Ia fait? . dy’émé 6 ma kia? quel homme est-il? 


Remarque: dle n’a pas d’accent dynamique. 


Chapitre V: Les pronoms. 
20. Pronoms personnels. 
A. Pronomis sujets. | 


Jey Nous ma . 
Tu a | Vous va, iva | 
Il, elle, lui 0; 2, 2, a, lo Ils, elles, eux 2, la 
= : B. Pronoms compléments. : 
— Me, moi mé Nous ma 
a” Te, toi (e), 2 ugwe, ugwegue Vous wd, iva 
- == Ce las i- Gs to arearot Les, eux, elles la, 6a@, lod 
Es, a C. Pronoms compléments des verbes réfléchis et réciproques. 
Zs Me égbé me Me-moi-méme megégbéme 
a Te égb’ é Te-toi-méme gwegéghé 
a, Se égb’ 6 Se, lui, elle-méme sogégbo 
a Nous égbé ma Nous-nous-mémes magégbéma 
oF Vous égbé va Vous-vous-mémes vagégbéva 
= Se égbé la Se, eux, elles-mémes sagégbéla 


Je me tue moi-méme i gbé megé gbéme 


Il se tue lui-méme o gb’d' logé bo 
Tu te tues toi-méme u gb’é gwegé gbe zi apie 


Nous nous tuons ima gbé ma gégbé ma 


SARS 


. = Pronoms démonstratifs. 
Ona ceci, celui-ci, celle-ci Plur. éna celles-ci, ceux-ci 
oli cela, celui-la, celle-la — éli ceux-la, celles-la 


22. Pronoms possessifs. 


ree mé le mien, les miens, la mienne, itsé ma le notre, les ndtres 
its’ é le tien etc. [les miennes itsé va le votre, les vétres 
its’ oi le sien etc. itsé la le leur, la leur, les leurs” 


. . _ 23. Pronoms relatifs. ; 
a) me ni, me nime moi qui ma ni, ma ni ma nous qui 


gwe, ugwe, ugwegwe nit toi qui va ni, va ni va vous qui 
lo no, Ono, no \ui, elle qui; qui la né, né eux, elles qui; qui 
6no celui, celle qui, ce aut éné ceux, celles qui 

Dios Al Que: je ni ma que nous 
nu que tu ni va que vous 
ni 6, ni l6 quwil, quelle ni é, ni lé qu’ils, qu’elles 
- - n@ qu’on 


c) Dont, duquelle, desquels, de laquelle, de qui: 
Moi dont vous avez banni la famille me ni va ku dpé me (moi que vous bannissez 


famille mienne). 
La femme dont on a vendu les enfants dkpotso na mu ivio the de (la femme qu’on a 


saisi les enfants siens vendre). 
d) A qui, auquel, a laquelle, auxquels: 
L’homme a qui l’on a volé une chévre oyd na thu’o égwé (l’homme qu’on a volé a lui 


une cheévre. 
Les:commercants 4 qui vous avez enlevé les marchandises ikieké ni vd miéno la éma, 


e) «Dont» signifiant l’origine, la cause, Vinstrument d’une action, se 


traduit par zd ou thé placé avant le verbe: 


La maladie dont il est mort ugwami ni 6 za gu, 
L’épée dont on I’a tué atagobi nd the gbo. 


A ee ea ae oT 


" 


* ae 
, i 


“Chapitre VI: Les verbes. oe 
25. Le genre (actif, passif, =. 
A. Indifférence générale quant au genre. 
Acts: passifs, neutres, réfléchis, les verbes n’ont qu’ une e Conjugaison. 
Un méme verbe peut étre actif, passif ou Sage “Cest le ee 
lui donne son sens: ; < 


tid détruire, étre détruit, diexeneree : usager, étre usagé, se détériorer par lu 
yogo faire pourrir, étre pourri, pourrir __ dé user, étre usé, s‘user 


B. Verbes déterminés quant au genre. eer 
Cependant il y a des verbes toujours actifs, et d'autres toujours passif- 


neutres ou neutres: 
a) Yerbes toujours actifs: 


. 


gbé frapper Rho guetter ma@ mesurer — hon 
thé regarder ~ lué construire mu saisit as 
so comprendre mo avoir lé savoir 
+ ma faconner sami concevoir _ ko _ planter 

mé faire du bruit ku chasser 

= Si ces verbes ont un sens passif quelgoctoss, c'est dans un autre ordre 

=. didées : 

=o Sdmi concevoir tis actif), étre enceinte (sens passif). 


lé savoir (sens actif), étre savant (sens passif). 


6) Verbes toujours neutres: 


da voler yé habiter roro aller de mal | 
ra s’en aller degwe se-coucher en pis. 

ya loger n@ courir gu mourir 

€a sautiller ya aller geto s'asseoir 

ré affluer kid marcher gwe dormir 


c) Yerbes passif-neutres: 
susu etre répugnant, répugner Aa; 
fi €tre bouillant, bouillir; 
ge étre luisant, luire; 


ké étre de reste, rester a (quelqu’un), manquer a (quelqu’un). 


pu :}yeyor :nposqe 


nuoun 


nuvu Bn quDvUu DJ 
soinoo nj onb 2wpu nu 
amos of onb zwpu ju 
eg. ae a juasgig 
> at Pyaae Z9INO0D ‘sIN0d pu 
, . yuasaid 
Maou py dt ‘ 


yuasgid 


pu v2? ‘pu vit (9 


vu v4 ay 3 (Q te 
vu gy 3 (v Muasgid 


aydwis mmyng” 


sinoo of pur ‘nupu 7 


eon aS, ic . pu p ‘nupu 9 
i a Dra Oe ; pu pai ‘Mupu pa 
Peres -uliap ul ese =), pu pul ‘uipu pur 


i | pu 9 ‘quipu 9 

: PAHS DL Re Poser pun ‘nupu yn 

even erat yo. =| | snmoo af pu gy ‘uipu 
¢ ' H . ‘ 


yeyreduy | — LUTJOP gssed 


‘sojdiuys sdway 


* ’ 
z ; 


yUyUY 


' yyeydo 


jyouolqns 


jyesgdwy 


jouuo}|puoD 


}HEOTPUT 


B. Les temps composés. ; 
Les temps composés ont, chacun, leur oe 
-y6 et yd signes de Vimparfait 

ké signe du passé indéfini. i 


ké, rd, ké rd, & signes du futur. 
ké signe du conditionnel. | 
@ signe de loptatif. 


C. Les rae ireompocos 
Les temps surcomposés ont le signe distinctif de ne qui smite epassers. 


D.La fertattarean m(i). 
La terminaison m(i) se retranche devant un complément: 
Il court a la maison o nd iko. 


Elle se prononce devant une consonne: 
Je meurs ici 7 gumi’na. 


28. Verbes négatifs. 


Ce verbe a deux formes. L’une consiste 4 mettre un accent ascendant - 
sur le pronom sujet; l’autre a intercaler entre le sujet et le verbe la négation va: 


v6 * re 


i vd so i ad so _ je ne comprends pas 
ui vd so li ad So 
etc: 


ae a est une contraction de vd. 


Be 29. Verbes interrogatifs. 

Be Pour interroger, on met le verbe au mode, au temps, a la personne. | 
e. voulue, et l’on fait suivre le pronom sujet du mot ma: 7 
£ Est-il mort? 6° ma ké gu? 


& 
~ 
is) 
eT ae Se ee 


L’emploi de ma n’est pas obligatoire: 
9 gumi? mourut-il? 6 gimi? meurt-il? 


t da. eas fe. ne suis ‘pas en ‘marche sae 
1 gié ‘tid° kia je oe suis 5 pas: encore en 5 


= = 


marche, ea : Te en ee 


ere en Ns ? ao Ne 


, i the gu je suis sur le point de moutrir, & suis mourant 
oO @ thé gu il n’est pas mourant_ Se he lee eee 
6° @ gé thé gu il n'est plus mourant = eee Eos Si 


“Ax9 a gié thé gu il n’est bee encore mourant | ee dp ie 
e) gia presque: ee Ree os ee 
ie i gid” gu je meurs presiite i gid’ thé gu je suis presque mourant == 
fp le bien: ae See of 4 ey ee a Se sD care 
_ @ lé kia il marche bien «6. & gé 1é kia il ne marche plus bien 


6 @ lé kia il ne marche pas bien =—s Oi giié Ié kia il ne marche pas encore bien 


ie Tiapteren << 927 rs 
o ld via elle a enfanté naguére, elle vient d’enfanter. 


31. Verbes suivis d’un complément. 


A. Suivis dun complément simple. 
- a) Si la voyelle du verbe est bréve, elle s’élide: 
o ma émanakpo re il crea tout. 


b) Si le complément est un pronom, le verbe est soumis aux change- 


ments suivants: ‘ 
: a) md créer, ma mesurer: 
= o mda mé il me crée o m& mé il me mesure 
oP _o mé (e) il te crée o ma& é il te mesure 
o md i il le crée o mad i il le mesure 
&) gbé battre, gbé aider: 
o gbé me il me bat o gbé me o sé me il me loue 
o ghb’é il te bat o gbé e o sé é il me loue 
o gb’d il le bat o gbé o o sé 7 il me loue 


7) ri éduquer, rumi sauver: 


Q rt’ me il m’éduque o riimi me il me sauve 
o rt’ ¢ il téduque o rum’é il te sauve 
o rt g il Yéduque o rum’é il le sauve 


SIT pe ek ee mar aperture ay Bey fC 


Si) fo) ane nncuect re 


“2. mis me on me Iui ravit —@ mi'é eo on te hui ra 


a) ma, va, la compléments indirects: 
a mié- ma é é on nous te ravit a mié’ va Q on vous le ravit am 


“eS 


-Chapitre VII: 


éé oui ; ~ 


oud si, oui Ic est cela 
éba oui, certainement; -parfaitement; 


Les hey, eg 
32. Forme des adverbes. zs ; 
A. Adverbes daffirmation. — 


00261 


emotso . vraiment, en verité 
kuéné, Ogid soit 


B. Adverbes de négation. 


éyé non 


va ne pas 


6bo nullement, jamais, point, point 
du tout 


a Ady eres de lieu. 


ana ici 

oboi la 

ela ici ou la ; 

éla... éla de ci, de 1a, par ci, par 1a; 
de coté et d’autre 

gwo dnd voici, le voici 

gwo obdi voila, le voila 


6gwa maintenant 

eékwé go, enékwégo tout a l’heure 

la naguére [(passé) 

kpa avant 

kpa, étsum/(i) jadis, autrefois, depuis 
longtemps 

dégbé aprés 


_ teté toujours [vent 


géthé géthée-géthé souvent, trés sou- 
pa fréquemment 


ébekpo partout 

ébéthébé partout 

ébéthébekpo partout 

éré, ébi, &be oi, par oi 
ébi... za dou ices 
earns vers oll, vers quel ot 


‘ 


D. Adverbes de temps. 


tsdno quelque fois, des fois, parfois 
de temps en temps 

élékelé tous les jours 

en (devant un nom) passé, dernier 

énei dans ie temps passé 

Ogwanogwand sur ie chars tout 
- de suite 

ba bientdt, si tot, tot, sous peu 

zogo a temps 

dupdé tard, dans un temps lointain 


i 
ee ee ee " 


été ou autres mots composés, sa place ¢ est a la 6 de i pto- es 


; oe = Rae paca, 
9 viikwe géthé il ‘sabsente Soevede: 
o gbdkania suimi-simi il travaille bien, — 
iO y60 é ‘bethebe alee il est partout. 


ll 2 a exception pour dégbe qui se place avant ic verbe (ue tomber, woe 


= a fini.) SS 


“jer CHAPITRE: 
§ -Chercher une fiancée. . ve 
PS EE ef Lage des” fiancés. ee Py 
a est temps de chercher une fiancée pour Y Srl Tied? 
Il est sous la dépendance du maitre, l’éducation suit son train; cae west - 
pas l’affaire des parents. Leur plus grande occupation est de t trouver pour leur 

fils une femme pour affirmer une Sis eee as. et de precciee du bonheur a 
la famille. ips er teies 


iq 


En Chine, la jeunesse = nee précoce; jai remarqué Grete ran qn 


des enfants, soit des garcons, soit des filles, dans leur bas age étant trés vifs, 
-trés intelligents, en perdent beaucoup a fur et 4 mesure qu’ils grandissent. 


Un médecin, en parlant de l’Age oi les enfants sont considérés comme — 


adultes, me dit: «Pour guérir certaines maladies, il faut méler entre les 


médecines l’urine d’un garcon, de 3 a 9’ans. Le garcon passé une fois VPage Se 


de 9 ans, son urine est considérée comme impure car l’enfant est alors con- 
sidéré comme adulte. Puisque la jeunesse est précoce, généralement on marie 
les garcons a l’4ge de 16 et les filles 4 l’age de 14 ans. Le peuple n’y regarde 
pas de si prés; ce n’est pas rare de voir de jeunes enfants, Seles et €pouses 
dés l’age de 12 et 13 ans.» = 

Une coutume déplorable est celle-ci. Dans la maison est introduite une 
fille de 3 a 10 ans qui vit sous le toit paternel avec son ue jusqu’au 
jour ot le mariage va étre célébré. 

Ce que dit le Dr. Witiams des Indiens, est vrai aussi des Chinois: 
«Les écoles indiennes comptent dans les classes plus d’une moitié des enfants, 
peres de familles. La principale occupation des parents est d’avoir une postérité. 
De 14 des maux incalculables. Lorsqu’on est mére 4 13 ans, et pére a 16 ans, 
il est bien difficile que l’on trouve la vigueur de l’esprit et du corps, soit chez 
le pére, soit chez le fils. Ils peuvent étre précoces, mais ils restent sans force 
physique et morale.» 

Un fait entre plusieurs: Un garcon chinois était dés l’age de 13 ans 
marié a une fille de 12 ans. Une demie année aprés, le jeune époux com- 
men¢a a languir, il n’avait plus d’appétit, ses forces physiques et moraux 
diminuaient visibilement. On venait me demander des remédes; ayant soup- 
conneé la vraie cause de la maladie, on fit séparer Je jeune ane La jeune 
€pouse s’en alla dans sa propre famille, l’6poux resta chez soi. Petit a petit, 


Sa santé s’améliora, l’appétit revenait; et un demi an aprés, le jeune époux 
était tout a fait rétabli. 


Selon le sage Confucius, il faut conclure des fiancailles pour les enfants 


dés le bas age, chércher une femme pour un nouveau-né. 


En signe de promes Saeeie - ‘femmes aéchirent #3 
ch mise, qu’ils se donnent mutuellement. = 
le peuple fait souvent des fiangailles pour leurs ne : 
ans. Question souvent difficile a résoudre pour nous mis- 
dans. le cas ott un des parents se convertit. Car le codex chinois 
ue, si un chef de famille promet a une autre sa fille déja fiancée, il 
‘ng ‘Tecevra 70 coups, ‘Yamateur en recevra autant, les fiancailles sont nulles. 
Selon les. us du pays, ce sont les parents qui, par l’intermédiaire d’un 
; _ entremetteur, cherchent pour leur garcon une femme. Les enfants n’ont rien 

4 voir dans la question de conclure les fiancailles, ils doivent obéir et faire 
la volonté de leurs parents. Un proverbe chinois dit: 


Tch’ou-kia ts’ ong-tsin _ 
Tsai-kia yeou chen. 


eH «En se ‘mariant, la jeune fille suit la volonté des parents. 
‘ 
. 
t 


En convolant a des secondes noces, (la veuve) suit sa propre volonté.» 
Ou bien: "Nin kia ts’ong fou-mou 
Koa-fou ts’ong peu-chen. 
«La jeune fille suit la volonté de ses parents, 
La veuve suit son propre corps.» 


En pratique, le garcon et méme la fille sauront bien faire valoir leur 
influence dans cette grave question. La jeune fille sait fort bien si elle va étre 
donnée ou non et 4 qui. Dans le pays de King-iang-fou, elle apprend de 
sa mére des chansonnettes qu’elle doit chanter sur un ton pleurant, c’est le 
chique (ti-mien-ti1?). 


RR eae ee 


B. Ventremetteur. 


Le contrat des fiancailles doit étre fait par un entremetteur. Celui-ci est 
un personnage indispensable, avant et aprés le mariage il a son rdle a jouer. 
Avant le mariage, il doit faire la navette entre le ciel et la terre. Aprés le 
mariage, sila couple né s’entend pas, 4 lui d’arranger a l’amiable une dispute es 
ou d’autre accident survenu. Si la jeune épouse s’enfuit de la maison de son ae ‘ 
“mari, c’est l’entremetteur qui est appelé pour peiner cette affaire. 

Un paien s’était depuis un mois marié 4 une veuve. Sa femme, pour 
une affaire de rien, ne voulait plus cohabiter avec son mari. Le mari exposa 
Paffaire a l’entremetteur et dit: «Il faut me faire revenir ma femme, ou bien 
il faut me rendre l’argent que j’ai payé a la famille.» 

L’entremetteur alla trouver la coupable. Mais en vain, la femme ne 
voulut plus revenir. «Donec, dit le mari, c’est toi, entremetteur qui dois rem- 
bourser la somme, 130 francs, donnée pour la femme.» 

L’entremetteur ne bougea pas. L’autre accusa l’entremetteur chez le 
mandarin. Or, ces jours-ci, le mandarin a jugé cette affaire. L’entremetteur 


1 Voir les chansonnettes a Ja fin du II° chapitre, p. 495 et suiv. = 
Anthropos X—XI. 1915—1916. 


he lui, ‘Ventremetteur, doit r 
: Dans le Liking, livre classique, est di 
a régler.» Et un proverbe die hers EUS A Va aetnge. 
ee a «Tien-chang ou yun pou ‘hia yu, SD yaRT PI a aha 
 ‘Ti-hia ou mei pow tch’eng (hoen, choang). Se 
Au ciel pas de nuages, il ne tombe pas de fk pluie, a em 
‘Sur la terre pas d’entremetteur, pas a conclure un ; mariage.» aa iy his 


_ Encore dit-on: <Ou choei pou tou tch’oan, 

Ou tchen pou in sien. 

Sans eau, un bateau ne flotte pas; 

Sans aiguille, un fil ne s’enfile pas.» . . 

Ou bien: «Sans hache, impossible de couper un manche; 
Sans entremetteur, impossible de prendre femme.» 


= 


% 


Lentremetteur est nommé mei. -jen Yhomme qui s’entremette; ou bien: 
tso-tch’eng-jen qui conclue; ou: hong-ie monsieur qui s’occupe des affaires 
rouges (des mariages); ou encore: ping-jen ’homme de la glace. 

Voici l’histoire de cette derniére expression: Sous les Ts’in, un certain 
Ling révait que, se trouvant debout sur la glace, il conversait avec un in- 
connu placé au-dessous de la glace. Un devin lui expliquant ce songe, fit 
l’interprétation suivante: 


«Ping-chang wei yang 
Ping-hia wei yn. 


x 


Sur la glace, c’était le principe male; au dessous, se trouvait le principe 
femelle; donc par ton intermédiaire, tu auras 4 conclure un mariage a l’époque 
du dégel.» : 


SS eee ee 


C; Les pourparlers des fiangailles. 
Ecoutons maintenant la conversation entre le pére et la mére de notre 


écolier pour des fiangailles 4 conclure. j 
) La mére est assise sur le lit en briques, elle travaille et fait de petits | 
a _ souliers; le pére est assis auprés du feu et fume sa pipe a l’eau. . 
=. Le pere dit: «Le fils de la mére a son age, nous nous faisons vieux, 
il est temps de chercher une bru.» La mére: «Oui, c’est cela, j’en ai pensé 
aussi (déja depuis longtemps elle a en vue une fille, déja elle a pris des ; 
informations), et 1a bas, dans telle ou telle famille, il y a une fille A marier.» 
Séance tenante, la choix de la fille est fait. Le pére invite un de ses amis qui: .\2@ 
ade l’esprit, bon causeur, un homme de politesse, et lui propose I’affaire: c’est 
Pentremetteur. 
Il se rend dans la famille indiquée, oti il est regu par le chef de famille. 
Ce sont des amis aussi, et comme la politesse Pexige, l’entremetteur touche 
de sa main la main de son ami; on le fait asseoir sur la place d’honneur 
(a coté gauche de son héte), on tn présente la pipe a l’eau. Avec une dé-. 


lectation sensible, il en tire quelques bouchées, qu'il absorbe et les laisse passer 
par le nez, il pense, il réfléchit. 


‘mere, quia ¢ tera Bae ae © Piamye et fall 
de travailler, sans rien faire. Elle écoute; puis, prenant part a la 
re , elle demande mille choses et autres de la part de l’autre famille: 
famille « en question saura bien nourrir une bru, sila p’ouo-p’ouo (la belle- 
-mére) a bon caractére, etc. Si alors elle commence a chauffer du vin, et pré- : 
‘sente une coupe a |’entremetteur, I’affaire réussira. Si, au contraire, on laisse 
Las Pentremetteur sans lui offrir du vin, la question du mariage est finie, on 
men parle plus. . 
: On a offert du vin a Ventremetteur, ‘il est parti. Le pére de la fille en 
i question invite un de ses amis pour aller a la recherche de la condition, bonne 
OU matuvaise, de la famille du garcon. — «Tout est en ordre.» Aussi l’entre- a‘ 
__-metteur se rend de nouveau dans la famille de la fille et demande les pa-tze 
de la fille en question. 


D. Le pa-tze des fiancés. 


‘Les pa-tze sont les caractéres cycliques de l’an, du mois, du jour et de 
‘Vheure de la naissance. Ils sont écrits sur une feuille de papier rouge. Le 
pére de la famille du garcon, ayant recu les pa-tze de la fille, fait écrire ceux 

a du garcon, qui sont apportés, 4 un jour faste, chez un devin. 
a Le devin tire horoscope pour voir si les pa-tze des deux s’accordent 
ou non, si le destin des deux est faste ou néfaste. Pour cela, il confronte-les 
4 huit caractéres avec les cing éléments, et faisant le calcul des éléments, il en 
_ prononce le destin, bon ou mauvais. Il faut encore examiner les animaux 
cycliques, s’ils s’accordent ou non. Si le destin est favorable, il n’y a plus 
d’obstacle a différer de conclure les fiancailles. ; 
| Pour faire les combinaisons, et voir si le destin des deux est bon ou a 
; non, pour savoir en quel mois peuvent se faire les noces, quelles femmes doi- ee 
vent ou non accompagner la fiancée: il faut savoir les ?ien- hapa en rapport 


, avec les cing éléments. 3 v a 
; Le Yien-kan sont douze caractéres désignant fee douze heures du jour, 
5 les jours des décades; les douze ans de la semaine d’années combinces et 


cing fois répétées produisent 60 chiffres, le kia-tze, qui servent 4 marquer les 
années d’un siécle chinois. 

Les douze années de la semaine d’années portent des noms d’animaux, 
les voici: 
eo Chou rat, nicou boeuf, hou tigre, fou liévre, long dragon, ché serpent, 
E ma cheval, yang mouton, hou singe, ki coq, kou chien, tchou porc. 

_ Les 12 lettres pour désigner les heures, les mois sont: 
tze et tch’ou au 11%*™e et 12!*™e mois, de 11 43 heures du soir; 


in et mao au 1% et 2° mois, de 34/7 heures du soir; 
it 


id 


kin Ko mou Hie niéial idatvstes le poe 
mou k’o fou le bois dompte la terre, 

tou k’o choei la terre dompte l’eau, 

choei k’o houo eau dompte le feu, 

houo k’o kin le feu dompte le métal. 


Pare savoir lequel des éléments présidé a telle ou telle anné ie a tel iit 


= 


a telle heure, il faut savoir les vers suivants (ce sont les 12 lettres du tien-kan): cea 


kia-tze (1) i tch’ou (2) hai tchong-kin; 
ping-ing (3) ting mao (4) low tchong houo; 
ou-tch’eng (5) ki seu (6) tan ling mou; 


oe ae 
cheval 
Serpent 9 8 mouton 


keng ou hing (7) wai (8) lou pang ou; 
cheng (9) jen koei iu (10) kien ho choei; 
kia sia (11) i hai (12) san-tiou-ti houo. 


PN ee ee ae ee ee ee 


oe 6 grand fou). 


ance du garcon s’accorde ou non avec celuf de la fille. 
"gauche, abyat2: ide ae qui Sopearemcat aux 12 lettres 
s des 12 animaux: ss is Sa 
a Avec $i pouce, on compte les lettres dans ordre: Radiaeee. a commencer ” 
Paeas 4°23," 4 etc. 

Les n° 1—12 correspondent au 12 lettres des heures et des animaux: 
tze et chou rat—1 etc. - 


‘ 


f Pour savoir si le destin des deux est faste ou non, il faut savoir quel 
animal a présidé a la naissance des deux. Par ex.: l’animal «dragon» a présidé 
ala naissance du garcon et l’animal hou «tigre» a celle de la fille. - 
-L’animal «dragon» correspond au n° 5 . 

> «singe» Fy ies tne Praca : 


- Maintenant du pouce, je récite les vers indiqués plus haut. Je compte 
kia-tze, en mettant le pouce sur le n° 1, et le mettant sur le n° 2, je récite 
t-tchou hai tchong-kin. Je continue ping, et en mettant le pouce sur le n° 3, 

_ je continue ing ting mao lou tchong houo. Je m/’arréte; car la lettre ing (le 
n° 3) correspond 4 l’animal ‘igre, \’animal qui a présidé a la naissance du 

~ _ garcon. Selon la strophe ping ing ting mao houo, les lettres ing et mao corre- 

-_ spondent 4 l’élément «feu»; donc, le gargon de l’an du tigre a un destin de «feu». 

Maintenant il faut faire le méme calcul pour voir le destin de la fille. 
Je récite: ou tch’eng, et c’est le n° 5 correspondant a l’animal «dragon», 
qui a présidé a la naissance de la fille. A la lettre tch’eng correspond Il’élé- 

; ment «bois»; donc, la fille a un destin de «bois». ; 

Z Maintenant pour voir si le destin des deux s’accorde ou non, il faut voir 
la théorie des éléments p. 470, et j’y vois: «mou cheng houo le bois produit 
le feu»; donc, le destin des deux est faste. 

Prenons un autre exemple. Le garcon est de l’an du «cheval» (ma), la 
fille de l’an du «coq» (ki). 

; Je récite les strophes nos. 7 et 10 correspondant a l’an du «cheval» et 
a celui du «cog». Selon la combinaison, 4 l’animal «cheval» préside 1’clé- 
ment «terre» et a celui du «coq» préside l’élément «eau»: le gargon a donc 
un destin de «terre», la fille a un destin d’<eau». 

Selon la théorie (p. 470), «t’ou-k’o-choei, la terre dompte l'eau», donc, 
le destin des deux est faste, car !’«époux domptera sa femme». — 

Le destin des deux personnes en question est donc faste; un lettré invite 
par le pére de la famille du garcon écrit le destin des deux sur une et meme 
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a) keng Vie \e billet des pa-tze. 
b) nan ming chou X hiang X io X jeuXche cheng du garcon le nom un 


x 


tel est né telle année dans tel mois a tel jour et a telle heure. 


c) niu ming chou Xhiang X io XjeuX che cheng de la fille le nom est 
née telle année, tel mois, tel jour, telle heure. 


d) Si le destin des deux est faste, on écrit: 
«k’an lai nan ming tsen mo yang hao-tch’ou, nin ming tsen mo hao 


“= tch’ou, tchen kia ngeou-ie, tch’ang ken ts’ien tsai, king cheiou tze, jeu io 
Cong ming yong ting pe nien.» 


* Pour une jeune fille, on n’écrit pas un contrat de mariage proprement dit, mais bien 
pour une veuve; car pour une veuve, on ne regarde plus le destin, on n’écrit donc pas pour 
elle un billet de pa-tze, 


=== 


vivan ie eau ie Re nae ‘comme be 
- 1K brilleront et eon un nay de 100 ans. 6 | 


mz he 


que, le destin a deux étant favorable, la date de Péchange du contrat des. 
ry ae Can > 
Ce billet est ainsi, écrit: 

- «Ayant tiré un sles faste pour el jour du tel mois, nous en aver- 
__tissons la noble ‘maison afin qu’elle soit prevent. Votre cadet stupide X 


Vous salue.» 
2 . Ce premier billet est comme un quasi-contrat; il peut étre arinnle alors on 
4 ne parle plus des fiangailles a faire. L’autre contrat qui va suivre, le contrat 
ee solennel une fois écrit, ne peut plus étre déchiré pour rompre les fiancailles. 
et _ «Faire es Seales. se dit fso-?’sin Ach zB 40 , ou établir des alliances 
i ‘ting-t’ sin “ai Sep, ou bien faire un mariage tch’eng-hoen KH 
é La derniére expression «faire des fiangailles» ou «conclure un anes 
_ semble insinuer une et méme chose. 

(ae L’expression ¢ing-t’sin est l’équivalente de l’autre wen-ting XY < a «fixer 
par des cadeaux la félicité du mariage». ; 
ES Autrefois, il y avait six rites recommandés 4 l’occasion des fiancailles et 


du mariage: 

1° Les cadeaux de choix; 

2° la demande du nom; 

3° la communication de la réponse des sorts garantissant le bonheur a 
la jeune couple; 

4° l’offre de Vinvitation ; 

5° la demande de l’époque oi se ferait le mariage; 

6° l’acceuil fait en personne par le fiancé 4 sa future, en allant au de- 
vant d’elle au jour des noces. ae 

Actuellement, la question des fiancailles et du mariage compte deux périodes: a 

1° Ngon-sin établir le coeur: ou tomber d’accord; ; 

2° conclure des fiancailles. 


20> CHAPITRE: 
les fiangailles. 
/ A. L’échange du contrat. 
Des que le contrat a été échangé entre les deux familles, la famille du 
garcon prend le nom de «famille du ciel», celle de la fille prend le nom de; 
«famille de la terre» (yang et yn)?. 


1 Voir «Anthropos»," X—XI (19151916), p. 68, 


cruche de vin, ding mies de sande, des piéces de. soie rie | 
La «famille du ciel» invite un lettré et deux amis pour étre entremetteurs SI 
a temoin; on écrit le contrat (du consentement), ed = ae 
Contrat pour le garcon: «Votre cadet par alliance affectionnée ve ‘salue 
“Je vénérable monsieur X, son parent par affinité, il demande avec respect son — 
noble consentement. Ecrit avec respect. X incline la téte.» Eee 
Contrat pour la fille: «Votre cadet . . salue monsieur ee te et il ‘accede 
avec zéle a ses augustes ordres.»- = x2 
Le contrat est porté par l’entremetteur a la «famille de la terre», oi il est regu 
avec des cérémonies déterminées. Le pére l’ayant mis sur une assiette, le porte 
devant les tablettes des ancétres, et donne le grand salut aux tablettes et au con-_ 
trat. La méme cérémonie a lieu pour le contrat écrit par la «famille de la terre». 
'Aprés l’échange des contrats, le pére de la «famille du ciel», accompagné ~ 
des trois entremetteurs, tous en costume de cérémonie, se rendent a la «famille 
de la terre» pour porter les cadeaux suivants: quatre. livres = vin, des bagues 
(deux ou quatre) pour la fille, une once de fard. 
Ils sont recus selon les circonstances par le chef de la <famille de la terre» 
en costume de cérémonie. Il conduit ses hétes devant les tablettes des ancétres, 
et la, aprés avoir étalé les cadeaux, tous font des libations, des offrandes aux 
tablettes, on tire des pétards. Puis, le chef de la «famille du ciel» et les trois 
entremetteurs donnent la prostration au pére de la «famille de la terre». 
La fiancée fait alors son apparition. D’abord, elle donne la prostration 
a son futur beau-pére, qui, de son cété, donne 4a la petite des fruits et une 
ligature. Puis, elle donne la prostration aux entremetteurs et aux autres invités. | 
Tous donnent a la petite 100 sapéques. | 
Les fiangailles sont conclues; la famille de la terre envoie au fiancé un 
chapeau de cérémonie et une ceinture. 


B. Les arrhes. 


Be | Comme arrhes sont données: des bijouteries, des fruits, des gateaux, 
Ba une poule ou un faisan, et du thé pour étre distribué aux membres de la 
= famille. Et dire d’une fille: elle a distribué du the, est équivalent a dire: elle 
est fiangée. Dans les temps anciens, on donnait comme arrhes une oie~sau- 
vage. L’oie sauvage est le symbole de la fidélité conjugale; car elles volent 
de concert, réglent leur migration sur les manifestations des principes yn et 
yang, et si la mort enléve l’une des individus d’une couple, le survivant ne 
, s’unira plus a d’autre. Cela on le croie encore maintenant, et plusieurs fois on 
= m’a dit de ne pas tuer ces oies sauvages, de peur de causer des malheurs; car 
ae ayant tue une des deux, le survivant cherchera sa campagne, et ne la trouvant 


pas, il causera des malheurs a celui qui I’a tuée, et puis, il se donnera lui- 
méme la mort. 


a gh 


is dit: mare une cone fille fiancée, “mais pas encore nates 
pres la mort de son fiancé la virginité, ou se laisse mourir de faim 
ou se donne la mort, elle recevra une décoration.» . 

aot ee & une fiancée aprés la mort de son fiancé, veut garder la virginité 
x dans la maison de son fiancé, elle y est amenée avec les cérémonies nuptiales” 
et pour -accomplir le mariage avec la tablette du fiancé défunt. Elle devient la 


_ ‘défunt ou un autre de ses parents, la bru jouit de tous les droits de mére 
de famille 1. 


ee Si aprés les Baneailleseeonchies dans l’une des familles vient A mourir _ 


Il faut attendre jusqu’a ce que le temps du grand deuil sera passé. . 
Pour des circonstances de force majeure, s'il n’était pas possible de 


E 
a l'un des parents (le pére ou la mére), il est défendu de célébrer les noces. 
différer la célébration des noces, il est permis de faire le mariage, et aussi 


i longtemps que le cadavre du pére défunt, ou de la mére défunte, est encore’ 


a la maison, et pas encore enterré. 
Ss Le mariage se fait alors (sou-ti) sans pompes, la fiancée est emmenée 
; a la demeure du fiancé, la jeune couple adore le ciel et la terre et les ta- 
-_plettes des ancétres sans faire autres rites. Une fois que le cadavre sera en- 
terré, dans.aucun cas est-il permis de faire des noces. 
Citons encore quelques passages du code pénal chinois relatifs aux 
fiangailles: i 
1° A défaut de contrat, l’acceptation des présents tient lieu des fiancailles. 
Les arrhes peuvent étre d’une valeur quelconque, pourvu qu’ils soient donnés 
-et acceptés a titre d’arrhes, avec intervention d’un entremetteur. 
2° Si aprés#les fiancailles et avant la célébration du mariage, le fiancé 
ou la fiancée venait 4 mourir, la restitution des arrhes n’est pas exigée. 
Mais il y a pour cela des usages divers; le proverbe dit: 
Gniu seu hoan i pan; 
Nan seu ts’uan ki kouo. 
Si la fille meurt, on rendra la moitié des arrhes; 
Si le garcon meurt, on ne rendra rien. 


La raison pour laquelle a la mort du fiancé on ne rend rien, est que la 
famille du fiancé n’en a pas besoin, et que la fiancée, étant désignée par le 
titre wang-men-koa «veuve en face de la porte de son fiancé», trouvera diffi- 


cilement un autre. 


1 Lire le mélo-drama chinois trés approuvé par les Chinois: «la piété filiale d’une fiancée». 


b bru de la. famille, dans laquelle on adopte comme fils, un fils d’un frére du 


Si te Sete see on rs ie Poe 
Si la fille. meurt, on ne donnera rien. re 


Et la raison est: que, a la mort du garcon, si on. a enercne: et ere 
patil: autre fiancé pour la fille, il faut rendre la moitié des arrhes- ou la totalité; - 
‘car autrement, les parents recevraient une seconde fois de caer pour leur “ted 


fille, et aussi pour racheter le contrat des fiancailles. 

Si la fiancée meurt, en pratique, les ornements d’argent sont eiployés* 

a orner le cadavre, et la plupart du temps, on rendra la moitié des arrhes. 
Le contrat des fiancailles une fois conclu, si une des parties refuse, Vauteur 

recevra 50 coups, et il sera ordonné de célébrer le mariage:. 


Le-Sicte mariage ‘n’avait pas encore eu lieu, Tauteur recevra 70 coups, 
et il serait ofdonné de célébrer le mariage avec le peey fiancé, ae n’aura 
‘pas le droit de s’y refuser. 

20 Si le mariage avec la seconde fiancée avait eu lieu, l’auteur du contrat 
recevrait 80 coups et la femme serait rendue au premier fiancé. Si celui-ci ne 
voulait pas la recevoir, la famille de la fiancée rendrait a sa famille le double 
des arrhes données, et la femme resterait avec le second fiance. 


C. Le trousseau. 

Quelques mois avant la célébration du mariage, dans la «famille du ciel» 
on détermine la somme d’argent 4 donner pour acheter la fiancée, et il faut 
dresser une liste des objets 4 donner. Malgré tout, les lettrés et ‘les riches 
- diront toujours: «Nous ne vendons ou nous n’achetons pas des filles.» 

Quand il y a question de faire un mariage, les deux parties conviennent 
entre eux du trousseau, des habits, dés bijouteries et des cadeaux a donner. 

Quant aux mariages du peuple, la question d’argent est la grande affaire, 
car la fille étant nourrie 10—12 ans dans la maison paternelle, il faut avoir 
une compensation. La somme pour l’achat de la fille (nommée kan-li «présents 
secs») varie de 14—50 ligatures soit de 45—150 francs. 

~La liste des autres objets 4 donner écrite, est portée par l’entremetteur 
dans la «famille de la terre», et 1a, elle est souvent refusée; on juge les ob- 
jets marqués insuffisants. Enfin, apres de nombreux pourparlers par ici et par 
la, on ajoute encore d’autres objets pour satisfaire aux demandes proposées. 
Voici une liste des objets 4 donner: 

En haut est écrit: «Arrangé avec respect.» 


3 cruches de vin, 2 livres d’ouattes, 

2 livres de viande, 2 métres de toile pour faire des se- 
2 piéces de toile bleu, melles de souliers, 

2 pieces de toile blanc, 2 paires de ficelles rouges pour la 
2 ou 4 habits, selon les saisons, tresse, 
1 juppe, 2 paquets de fils de soie (couleurs 


2 morceaux de toile rouge, 2 onces de fard. [diverses), 


oo 


. Le diner finis, le pére du fiancé et le fiancé lui-méme, accompagnés 
. was entremetteurs, vont apporter les cadeaux. On les étale dans le salon de- 


et font des libations. 3 
Alors, la fiancée en ‘habits’ de féte, bellement parée, voilée pourtant, est 


donne la prostration 4 son beau-pére, le fiancé de son part salue également 
g _ son future beau-pére. L’un donne & son gendre un pourboire, l’autre a sa bru 
des gateaux, tandis que la fiancée elle-méme fait cadeau a son fiancé d’une 
” chemise, d’une paire de bas et d’une petite sacoche brodée par elle-méme. 
{ Ce jour 1a, la famille ne présente ni du manger ni du boir a ses hdtes, 
mais tous retournent 4 la demeure de la «famille du ciel» pour choisir le 


2 jour faste oi la fiancée «passera la porte», c’est-a-dire se mariera. 
x 
4 aoe: D. Détermination du temps du mariage. a Sones 


La «famille de la terre» détermine le mois de la célébration du mariage. 

Comment déterminer ce mois, comment déterminer quelles femmes pour- 
ront accompagner la fiancée, quels hommes pourront accompagner ou non 
le fiancé, de sorte que leurs animaux cycliques s’accorderont? 

Le tout, il faut le déterminer de nouveau d’aprés les animaux qui pré- 
sident, soit 4 la naissance du fiancé et de la fiancée, soit 4 celle des femmes 
et des hommes accompagnant le cortége de la fiancée (voir plus loin). Pour 
cela, je renvoie le lecteur d’abord a tout ce que j’ai dit de cette affaire plus 
haut1, De plus, pour ce qui regarde spécialement le mois de la célébration 
du mariage, il faut retenir les deux strophes suivantes: 

1° tze hing i tchong les heures tze et hing se heurtent; ¢tch’ou-nai i 


tchong les heures tch’ou et wai se heurtent; ing-chen i tchong les heures 


ing et chen se heurtent; seu hai i tchong \es heures seu et hai se heurtent; 
mao in i tchong les heures mao et in se heurtent; BOATS seu i tchong les 
heures tch’eng et seu se heurtent. 


2° tze iou tch’eou iou ho les lettres tze et tch’eou s’accordent; se iou 


cheng iou ho les lettres se et cheng s’accordent; tch’eng iou iu iou ho les 
lettres tch’eng et in s’accordent; mao iou sin iou ho les lettres mao et sin 
s’accordent; ing iou wai iou ho les lettres ing et wai s’accordent. 

Donc, en confrontant les 12 lettres (les deux strophes) avec les animaux 
cycliques, on obtient: 

1° Le rat et le cheval se heurtent, le boeuf et le mouton se heurtent, 
le tigre et le singe se heurtent, le serpent et le porc se heurtent, le lievre et 
le coq se heurtent, le dragon et le chien se heurtent. 

De 1a il s’ensuit que, si le garcon est de I’an du rat et la fille de celui 


du cheval, le destin des deux ne s’accorde pas; ou si le destin des deux 


1 Voir «Anthropos», X—XI, p. 70ss. et p. 469ss. 


faste, ses entremetteurs sont invites ‘e un sane par ta famille 
vant les tablettes des ancétres; les hotes donnent la prostration aux Jaks Bet 


-amenée par une femme en présence de son beau-pére et de son fiancé. Elle 


* Encore, un homme | ju cortege ! 
ox ‘accompagner si dans le. cortege de Ja fiancée. ‘se = 
oe cheval, pele nctae 


raga: Selon les ) combinaisons es — oe que. Ho le onde Wee pois 


ia selon les données plus haut — les animaux ‘suivants s ’accordent: 


Le rat et le boeuf se marient dans le 1% et 2° mois, le cheval et Te a: 
Boi mouton. se marient durant le Tisme et giéme mois, fe serpent et le. ‘singe se Hits 
 marient durant le 9ime et 68° mois, le dragon et le coq se marient durant 

Je 5idme et 10!me mois, le tigre et le pore se marient durant le -giéme et 12ieue 


mois, le livre et le chien se marient duront le 4ime et 1]ieme mois. — 


Un garcon de l’an du rat peut donc se marier a une fille de Pan du 


boeuf, et les noces peuvent étre célébrées durant le 1° ou le 2° mois. 


Un homme de I’an du serpent peut accompagner le fiancé dans ” cas 
ott dans le cortége de la fiancée se trouve une femme de ee du boeuf. — 


» Comment détermine-t-on les mois? 

Les 12 mois sont en accord avec les 12 heures du jour fze-tch’eou, ing, 
mao, etc. Ainsi le caractére ¢ze (de 11 heures du soir 4 1 heures du matin) 
mouton correspond au 11%™° mois, 
00 8 la lettre tch’ou 12m mois, 

cheval 7 Sirge 9 et ainsi de suite. 
Les chiffres 1, 10, 20, 30, 
a. 10 40, 50, 60 indiquent le cycle 


on dit; 1—unan, 2—deux 
chien 11 ans, etc. 

Les chiffres 1—12 eas 
nent l’ordre dans lequel se 


maux du cycle; ainsi 1 rat, 
2=— boeuf, etc. 

Mais cet ordre change 
d’année en année, selon que 
’un ou autre animal y pré- 
side. 


sidel’animal «coq». Pour faire 
le calcul, il faut commencer a compter P l’animal coq, et l’ordre est alors: 
coq==1 an (ou 60 ans), chien 2, porc—=38, rat—4, pees tigre, liévre, dra- 
gon, serpent, cheval, mouton, singe. 


E. Préparations pour le jour du mariage. 


Le mois des épousailles déterminé et ayant choisi le jour faste, la «famille 


du ciel» envoie l’entremetteur dans la «famille de la terre» apporter un billet. 


pour que celle-ci aie soin de préparer le trousseau de la petite, 


COY de 60ans; ainsi pour compter 


suivent les noms des 12 ani- . 


Ainsi cette année-ci pré-— 


re», oak vant 

bur du tel mois ‘mon fils sendea a iat rencontre de la 

stupide frére vous salue.> =f ; : | 

t que la «famille du ciel» envoie un billet pour annoncer l’envoie 

> des caisses avec objets et habits de la petite; cela s’appelle ¢s’oei-hing. 

La «famille de la terre» doit refuser quelquefois ce billet, pour montrer 

ee Par 1a combien la fille leur est chére. 

ie La «famille de la terre» envoie aussi des présents ala «famille du ciel: 

pour le pére une pair de bottes, pour la mére une pair de petits souliers 
brodés, pour le fiancé une pair de souliers. Dans une petite caisse rouge, © 

_ sont emballés des emblémes: deux pots a fleurs, soit un dragon en papier, 

es un aigle embléme du fiancé, deux figures qui représentent un homme et une 

i. femme. - 

. La «famille du ciel» doit donner a l’entremetteur en récompense de ses 
mérites une pair de souliers et un bon diner. 

A Vlentremetteur d’une jeune fille, on ne donne pas ici, dans la contrée 
de Toutsiang — ailleurs-bien —, de l’argent; mais si l’entremetteur a fait la 
navette pour une veuve, on lui donne deux ou trois ligatures, mais pas d’autres 
cadeaux, ni de diners. 

5 Dans la «famille du ciel», on se met alors aux préparatifs. La chambre 
nuptiale va étre tapissée 4 neuf. Partout sur les colonnes, a l’intérieur et a 
lextérieur, on écrit sur du papier rouge des sentences: on souhaite 4 la jeune 
couple une grande prospérité, une longue vie, beaucoup d’enfants, on com- 
pare la jeune épouse a tel ou tel arbre, 4 telle ou telle fleur, selon les saisons 
diverses de l’an. En quelque temps, toute la maison est en rouge; car la = 
couleur rouge est celle des réjouissances, et du mariage par excellence. = 

Dans la soirée qui précéde le jour des noces, on offre des offrandes, ee 
on fait des libations, dans les deux familles, aux ames des ancétres. On leur et 
annonce la célébration des noces qui-va avoir lieu, on conjure les ames de a 

% 


protéger la future couple. La fiancée offre alors pour la derniére fois des 4 
offrandes aux Ames de ses ancétres. Car une fois «sortie de la porte» (mariée), E. ee 
elle doit s’occuper seulement des offrandes pour les Ames des ancétres de ses S 
beaux-parents. | 

Vers le midi de ce jour qui précéde les épousailles, la famille invite 
des parents, des amis, hommes et femmes, tous qui accompagneront la fiancée, 
‘pour arranger le trousseau de la petite. Les objets suivants forment le trous- 
seau: une lampe, un miroir, une théiere, une cuvette pour se laver, des batonnets 
pour se servir au manger, un rideau, un bassin. Le tout est emballé dans 
une caisse rouge. Dans une autre caisse se trouvent les habits et autres objets 
pour la toilette de la fiancée. Dans une troisieme caisse, sont cachés les 
petits souliers précieux, les «lis d’or». 

Le pére de la «famille du ciel» accompagne le cortege jusqu’au seuil 
de la porte de la maison de la fiancée, il n’entre pas. Le trousseau est recu 
par. le chef de la «famille de la terre» avec toute la déférence possible. On 


donne des pourboires aux porteurs des caisses. 


fas la. famille de th ae y eee part. cnet 


a sa fille chérie ses derniers conseils: d’étre epee et ‘obersuanies envers 
les beaux-parents, de vivre en bonne harmonie avec son mari, etc. La fille 
. pleure, la mére, ses soeurs et ses petits. fréres pleurent aussi. 


Ala tombée de la nuit, le pére du fiancé, en costume de ‘cérémonie, 
se rend a la maison de la fiancée. Sans saluer personne, il se rend dans le 
salon des ancétres, donne aux tablettes la prostration, fait des libations, et 
retourne chez soi. La, il offre des offrandes a la déesse Koan-in, il offre une 


poule rouge. Dans les temps anciens, on offrait a cette déesse une hirondelle 


vivante, qu’on laissait voler aprés. , 

Vhirondelle est un oiseau de bonne augure pour des jeunes mariés, 
elle a le pouvoir d’apporter des enfants males. Voici ce que raconte a cet 
égard une legende. Une princesse ayant offert a la -déesse Koan-in pour en 


-obtenir un garcon, une hirondelle descendit et pondit un ceuf dans ses mains. 


La princesse avala cet ceuf et accoucha d’un garcon. Cette déesse est repré- 
sentée dans quelques pagodes de la maniére suivante: elle est assise sur le 
lotus, et & cdté se trouvent deux servantes, tenant dans une main un ceuf et 


des fruits. E 
Ill? CHAPITRE: 


Les noces. 


Mariage: Hoen-in ft XR). hoen la réunion se fait la tombée 


de la nuit, TE Pinstant ot le principe yang fort (masculin) cede la place au 


principe yz faible (féminin), qu’il accueille2. 
Le caractére yn signifie que la nouvelle mariée doit étre sous la dépen- 


dance de son mari: ¥ fii] wR se marier (d’un homme) ¢s’iu-tsi, tch’eng-kia 


prendre femme, faire une famille; se marier (d’une femme) ¢ch’ou-kia sortir 
de la maison, ¢ch’ou-men sortir de la porte, kouo-men passer la porte. 

S’unir par le mariage p’ei, ou hoen-p’ei; célébration du mariage hong-che 
Cest-a-dire affaire rouge, ou hi-che affaire joyeuse. 


A. Le cortége du mariage. 

Les entremetteurs, tn maitre de cérémonie invité, et ceux qui accom- 
pagnent le cortége, se rendent de bon matin a la demeure de la familie du 
fiancé. : | 

Tout le monde est affairé, tout le monde s’occupe des derniers prépara- 
tifs pour la célébration des épousailles. 

A Vextérieur prés de la grande porte, est mis un seau d’eau. Ceci a 
une signification symbolique: comme on ne saura se passer de l’eau, ainsi 
un Chinois ne saura se passer d’une femme, d’une compagne. 


? Autrefois, on célébrait les noces pendant la nuit; actuellement, cela -.se fait encore dans 
la province du Seu-tch’oan. 


‘nos-uey Ua UlWepUeLU-snos 
‘nos-uey ua auual}a4y9 asnodg eunep 


un,p esnoda eun 
‘TX—xX sodorqquy 


(P Sejjed ue ainjjioDg 
‘IX—X sodorqyay 


te 
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er. van 


oe Se eT ee Oe eT aA iM 


sont arrangés en one RANG suivants: un Wane une cae 7 

pour recevoir et brfiler les batonnets @encens, dix paires de batonnets d’en- 
-. cens, deux cierges, un boisseau plein de sons et de la farine, mélés ensemble. 
Dans les sons et la farine se trouve un baton qui sert a pétrir la farine. 


Au-dessus du baton, en haut, est pendue une voile neuve, pour couvrir le 


visage de la fiancée; sur la table se trouvent un miroir et une balance. 


Tous ces objets ont un sens soit symbolique soit figuré. Ainsi le baton: 
de ce baton se sert l’époux (aprés qu’on a accompli les rites du mariage) Be 


Oter la voile rouge qui couvre le visage de son épouse. 


Le miroir est un symbole extérieur: la femme en regardant le miroir 
(qui mire les choses) doit étre sur sa BATGe elle doit avoir une bonne retenue, 
étre prudente. 

‘La balance a également une signification symbolique: comme elle est 
toujours en équilibre, la jeune épouse doit bien garder son coeur en Ane 
en équité et en justesse. 

Aprés avoir fini tous ces arrangements, le cortége s’ébranle pour aller 
chercher la fiancée. En costume de cérémonie marche en téte un piqueur a 
cheval. Suivent a cheval (ou a pied) les entremetteurs et ceux qui sont invités 
par la famille du fiancé pour accompagner la fiancée. Alors viennent quatre 
hommes portant huit pains monstres, ornés et garnis de couleurs diverses. 
Suit le palanquin rouge porté par quatre hommes. Le palanquin est accom- 
pagné de tireurs de pétards et de musiciens. 


Ailleurs c’est aussi le fiancé qui accompagne le cortége jusqu’a quelques 


pas de la porte, puis il retourne a la maison. 

Le cortége et le palanquin sont entrés dans la cour. Dans quelques 
endroits, on refuse d’abord 4 laisser entrer le palanquin, pour montrer combien 
la fiancée est chére au coeur de ses parents. La «famille de la terre» se presse 
de bien recevoir les gens du cortége. On les sert 4 manger. L’entremetteur, 
au nom de la «famille du ciel», offre 4 la «famille de la terre» les huit pains. 


La «famille de la terre» en accepte quatre et refuse les autres, cela pour 


montrer la bonne harmonie qui régne entre les deux familles et la jeune 
couple. 

Des quatre pains refusés, on en donne un aux porteurs du palanquin, 
les trois autres sont mis dans le palanquin, et arrangés de la maniére suivante: 
la fiancée a a ses deux cotés un pain, tandis qu’elle doit sasseoir sur le 
troisiéme. 

Le pére de la fiancée donne le salut a l’entremetteur et demande pe-kia, 
c’est-a-dire de l’argent pour les dépenses qu’il a eu a faire les habits de la 
fiancée. L’entremetteur donne une ou deux ligatures, il donne également une 
ou deux ligatures aux fréres de la fiancée; cela s ’appelle «donner l’argent pour 
ouvrir la caisse des bijouteries de la fiancée» R’ai- siang-tze-ts’ien. 

Une femme choisie et d’accord avec l’animal cyclique, fait la toilette 
de la fiancée, ou, a mieux dire, doit arranger la chevelure; cela s’appelle 
prei-mien san-tsiou «faire trois lignes dans les cheveux», une au milieu, et 


Pen 


a fiancée est arrangée, elle 
il est défendu a quiconque 
la suite des malheurs dans le me 


‘le mariage, toucher de ses pieds le sol; c'est pour cela qu’elle est 
' enveloppée dans un capuchon, par un de ses fréres, dans le palanquin. 7 


is le menage et les d 
La fiancée également dés ce moment 1a 


La toilette de la fiancée est simple, la tresse est entrelacée d’une nouvelle 


-ficelle rouge, elle porte un habit simple, de couleur rouge, sans ornements. 


La téte et la moitié de son corps est couverte par un capuchon noir ou rouge. 


Avant de partir, la fiancée fait trois prostrations au Dieu du foyeret sa 


dame (7s’ao-ie et Ts’ao-tai-tai), elle salue trois fois ses parents et elle pleure. 
Le moment de partir est arrivé, une matrone l’invite a sortir. Elle fait 
la sourde, on tire des pétards (un koei pourrait nuire et troubler le menage), 
alors, tandisque tous les hdtes s’enfuient, un de ses fréres entre dans la chambre 
et porte la fiancée dans le palanquin, qui va étre bien fermé — la fille pleure en- 
core. Sa mére, ses sceurs, toutes les femmes de la suite pleurent. Puis la mére 
donne a sa fille chérie ses derniers conseils: «Soyez bien respectueuse envers les 
beaux-parents!» Toutes les femmes présentes répétent in choro: «N’oublie pas 
les exhortations de ta mére!» igs 
Le cortége part. Tout est bien déterminé d’avance, quelle route le cortége 
va suivre, quelles femmes (song-niu-ti1) doivent accompagner la fiancée. 
Un poéte chante la beauté d’une fiancée: 
1° C’est une fille de grande taille: 
elle porte une robe de soie en fleurs, 
elle est la fille du grand Li. 


2° Ses doigts sont blancs et délicats comme les jeunes pousses du laiteron, 
sa peau est blanche comme‘la graisse figée, ° 
son cou est blanc comme le ver qui rouge le bois, 
ses dents sont blancs et réguliers comme les pepins de la courge, 
son front est large comme celui de la cigale, 
les sourcils sont minces comme les antennes des papillons, 
un gracieux sourire embellit ses joues, ses beaux yeux, qui brillent 

dun éclat ot le noir et le blanc tranchent bien l’un sur I autre. 


3° C’est une fille d’une taille élevée: 
elle se rend 4 la maison de son fiancé. 


B. Cérémonies de mariage devant les tablettes des ancétres. 


Le cortége étant arrivé a quelques pas de la demeure de la famille du 
fiancé, un homme dont I’animal cyclique doit étre d’accord, et pas en deuil, 
allume une enfilade de pétards pour chasser les mauvais esprits; les musiciens, 


pour terrifier ces memes esprits, entonnent et ne cessent que quand la fiancée 
est sortie du palanquin. ; 


* Voir photo «Les femmes accompagnant la fiancée». 


ses 


» ‘ 


Anthropos X—XI. 


La jeune épouse donne la salut aux hdtes dans la tente 
(Kan-sou). 


Anthropos X—XI. 


Les femmes accompagnant la fiancée (Kan-sou). 


ty 


dun maitre de cérémonies. © 


at Sate s’approche et reste debout devant la tablette, le fiancé a gauche, 2 
ee Hlapere a droite de la tablette. 


t 
cierges, on briile de Pencens; la voix du maitre de cérémonies se fait entendre: 


comme les femmes saluent quelqu’un), le lien jen pai, le salut avec les manches ; 
_réunies. Pour faire cette cérémonie, elles prennent de la main droite le bord 


cée la “porte: dans ses ‘ids dans la cour Aaa devant — 
| , siége du Ciel et de la Terre. Elle est assistée par une matrone, — 
capouchon couvre entigrement son visage. Le fiancé approche, Le 


Sur le ‘sol, devant la tablette, on el des coussins rouges. La jeune 


- Le moment solennel de conclure le mariage est arrivé. On allume les” 


il commande d’adorer le Ciel et la Terre; on tire des pétards, les musiciens 
entonnent. ' 

Fiancé et fiancée se prosternent a terre; le fiancé donne a la tablette 
quatre prostrations distinctes avec quatre inclinations de téte, la fiancée ne 
donne qu’une prostration avec quatre inclinations de téte. Le rite essentiel = 
pour conclure le mariage consiste uniquement dans cette maniére d’adorer = 
le Ciel et la Terre. 


La jeune épouse donne alors 4 son mari le simple salut (a la he 


de la manche gauche du manteau et font la révérence en fléchissant un peu 

le corps. Le jeune mari rend a |’épouse le tso-i (toei mien i), le salut simple, 
qui peut étre employé pour tout le monde, ses propres parents excepté. Il 
consiste 4 courber le corps a peu prés a angle droit, unir les mains cachées 
sous les manches un peu au-dessous des genoux, puis. élever les manches a 
la hauteur des sourcils, se reléver, et séparer les deux mains et les_ laisser 
pendre naturellement. 

Alors la matrone conduit la jeune épouse auprés de la table, ou sont 
mis les objets dont j’ai parlé plus haut. L’épouse met sa main droite dans 
le boisseau, pour en prendre une poignée des sons mélés de la farine. Prend- 
t-elle plus des sons (et ce sera toujours) que de la farine, c’est un pronostic © 
de grand bonheur. Des «sons» fou-tze, et du «bonheur» fou, il n’en faut pas 
d’avantage: pour avoir du bonheur fou, il faut prendre pence des sons 
fou-tze. 

Des allusions de ce genre il y en a en masse. Ainsi la fiancée, en passant 
le seuil de la porte pour entrer dans la chambre nuptiale, doit mettre son 
pied sur une selle: cela portera bonheur dans le menage, et surtout du repos, ae 
une bonne entente, ngan-tze selle et ngan repos. Teac 


se (4 


1 Pai vien-ti «adorer le Ciel et la Terre». Le Ciel et la Terre sont pére et mére de tous - 
les étres: produits eux-mémes par la matiére premiére, ils deviennent a leur tour pére et mére 
de tout ce qui existe: ou-k’i cheng tai-k’i, tai-ki cheng leang, leang cheng seu-yang = le 
«non-étre» a produit fai-k’i (ou un), fai-k’i a produit deux, deux a produit quatre. Ce texte 
veut dire que le fai-k'i a été produit par le non-étre, et que du tai-k’i est sorti deux: le Ciel 
et la Terre (ou les deux principes yang et yn masculin et féminin), et des deux (Terre et Ciel) 
sorit sorties les quatre régions, d’oti est sorti les huit koa. 

Le Ciel est notre pére, la Terre est notre mére, de l'un j'ai recu le souffle qui m’anime, 
de Wautre la forme, et par l’union des deux j’apparus un jour au sein du chaos (tchou-hi). La 
propension du Ciel et de la Terre est d’engendrer et de nourrir tous ies etres. 

Anthropos X—XI. 1915—1916. 12 


“ie ées ehire “ile par une Gcaile rouge. A ee 
- Lépoux et ‘T’épouse boivent chaque a une Goupe: = rataeies 
; ghaineess l’époux boit a celle de sa femme, l’épouse A celle de 


re 3 les deux, =: ea Rai tod: 
S Pe ; C. Cérémonies dans la chambre ees ee 


‘ Ji 


fiancé, accompagné du maitre de cérémonies entre aussi. Du baton, mis d’abord 


le visage. 

Naturellement, tout ceci ne se passe pas sans des moqueries et des bons 
mots de la part de ceux qui assistent a cette scene. Le jeune mari fait bonne 
mine a mauvais jeu, l’épouse est confuse, elle n’ose-pas parler. L’époux coupe 
alors d’une pair de ciseaux une poignée de cheveux de la tresse de sa femme: 
est le maitre, la femme doit obéir. ; 


A cette cérémonie adhére-t-il une idée superstitieuse? Je ne lose pas 


“superstitieuses. 


—€pouse. On lui épile les angles du front, on lui coiffe les cheveux selon la 
mode des contrées, soit en forme de queue de mouton, soit en forme de bateau, 
. soit en chignon, soit en forme de pyramide (voir photo «Coiffures chinoises en 
sie Kan-sou»). Dans les oreilles, elle porte deux énormes boucles d’argent; dans 
les cheveux, on pique des fleurs et des EpIsgtes d’argent; elle porte le jupon, 
le pardessus. 
Au troisiéme ou quatriéme doigt de la main eau, elle porte des bagues 
en argent. 
es extérieur le mariage, qui a été assimilé a une chaine d’or ou de fer, legére 
es -. OU pesante, aimable ou redoutable, selon les sentiments qui les unit, ou les 
Ba. coeurs qu’elle rive l’un a lautre. 
Bague kiai-tche (ou cheou-kou-tche) Sh Ke : explication de ces deux 


caractéres a une signification prononcée; kiai veut dire: étre sur sa garde, 
Ee et kiai-tche: bague au doigt pour étre sur sa garde. L’épouse en recevant le 
jour des noces, le mettant a son doigt, doit se souvenir qu’elle est liée, et 
qu’elle doit & son époux les devoirs conjugales. Aussi dés qu’elle s’oublie, 
’anneau est 1a pour lui rappeler son devoir. 


La toilette finie, la jeune épouse, accompagnée de la matrone, ‘s’en va 
Saluer ses beaux-parents; puis, elle salue les hdtes, les invités. 


D. Le diner de mariage. 


Cest le moment d’offrir des cadeaux. Ceux des amis qui n’aiment pas: 


a assister au diner, chargent leurs domestiques, en costume de cérémonie, 
d’aller présenter des cadeaux. ' 


Cela est pour peice Punion de corps er de coeur quit ae regnet ent 


‘a perane conduit alors la jeune épouse dans la chambre nuptiale, te 


dans le boisseau des sons et de fadine, il enléve a sa femme la voile ‘couvrant a 


ga -nier. Car presque toutes les cérémonies, méme civiles, sont mélées didées 


Des femmes invitées ad hoc commencent 4 faire la ieiete de la jeune 


hisieadhs pita cambaetilig: npariaiietal 


La bague ou l’anneau nuptial est un embléme pour figurer par un signe © 


ma 
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0 ‘soit a ereree soit en. wieetn a ecanter ; 

ee! wens pas dans la maison, mais arrivé a la grande porte, 
es endre du cheval ou du palanquin, le premier domestique entre seul, * 
présente au chef de la maison la carte de visite de son maitre et dit: «Mon- 
-sieur vous félicite.» Il faut alors bien traiter le domestique, étre irrévérent 


a * -envers lui serait mé€priser son maitre. Le chef de la maison, sans donner sa 


a5 carte de visite, fait remercier le ta-lao-ie «grand homme». 


. - Quelques jours aprés les noces, le chef de la-maison, le jeune époux, 
_ accompagnés des entremetteurs, se rend au domicile de ceux qui, au jour des | 
_ noces, ont présenté les souhaits de félicité, 


| Sans entrer dans la maison, ils font a la porte la révérence soit au maitre 
de la maison, soit 4 un domestique; et sans dire mot, ils passent outre. 


-L’époux et I’épouse se rendent dans le salon des ancétres pour faire des 
offrandes et des libations aux tablettes des ancétres; puis, ils se rendent dans 
la cuisine pour rendre les hommages au Dieu du foyer et sa dame (Tsao- ie et 
Ts’ao-t’ai-t’ai). 

_ Alors le mari et l’épouse saluent leurs parents, ils leur font la grande 
prostration avec quatre inclinations de téte; ils demandent des instructions de 
leurs parents (ts’ing-hiun). 

L’épouse offre a sa belle-mére une petite caisse, dans laquelle se trouvent 
des fruits, selon la saison; les fruits sont gardés par la belle-mére. 


Le diner des noces a lieu fsiao Fig... La jeune épouse prend le dine 


en compagnie des femmes de sa suite dans la chambre nuptiale; tandisque 
tout le monde s’amuse, rie, elle, la pauvre épouse, semble triste, elle doit 
manger fort peu, elle doit pleurer, c’est le chique, c’est le ti-mien, elle fait 
mauvaise mine a bon jeu, dirait un Chinois. 


Dans la cour, on dresse des tables pour huit personnes. Les hdétes se 
groupent par groupes de huit personnes, auant de groupes, autant de tables 
ou de diners. 


Chaque groupe présente au jeune mari une écharpe de satin rouge; et 
on fait la cérémonie koa-hong «habiller en rouge». Le jeune époux et les huit 
personnes se tangent tous sur une méme ligne devant une table sur laquelle 
sont déposées les tablettes des ancétres. Sur l’ordre du maitre de cérémonies, 
on tire des pétards, et tous donnent aux tablettes la prostration, puis l’e¢poux 
est révétu des écharpes. Chaque groupe fait la méme cérémonie. A la fin, 
’époux est de haut en bas entiérement habillé en rouge. La premiere écharpe 
est mise autour de la nuque, de sorte que les deux extrémités se croisent 
devant sur la poitrine. La deuxiéme écharpe mise par devant la poitrine va 
étre liée en forme de croix sur le dos. Une troisiéme sert comme ceinture, 
les deux extrémités sont nouées sur la hanche droite, de sorte qu’elle fixe 
les deux premiéres échatpes mises en forme d’ctole. La quatriéme descend 
de l’épaule droite, ses extrémités sont nouées ensemble sur la hanche gauche. 


La cinquiéme est mise a l’envers de la quatrieme. 
12* 


. jeune mari remercie es hétes ‘et leur “ 
: prostration aux tablettes des. ancétres de ses peday paces Gece cane pot 


@ les ames des” ancetes de sa wey famille te rompues. spas 


Mae Les gens qui se respectent, ne permettent pas cette coutume, mais ils 


Chacun de sa part y mange un peu du cOté ott le mari ou Pépouse a déja 


La jeune mariée vient aussi remercier les 


montrer aux hdtes que dans la suite les relations et communications: avec se 


r 7 
~. io 


-E. Us et coutimes observés au soir dif jour de ‘mariage. yates % anes 
~ Dans la soirée de ce jour a lieu une coutume exécrable, nommée jang- x 


permettent bien que des petits enfants, garcons ou filles, viennent. féliciter be 
SouHE couple; on leur donne alors des petits présents. Sis aes 
Ce soir donc, de jeunes gens, de 12—20 ans, et de jeunes filles se 
jouent et se moquent dela jeune couple (souvent I’époux pour ne pas voir 
et entendre des choses et des actions mauvaises, s’enfuie de la maison). On 
leurs joue des tours et des farces vilaines; on fait endurer 4 la nouvelle épouse 
l’épreuve du feu. On se moque de ses pieds, on lui dit toutes sortes de 
choses mal a propos, on lui demande si elle a beaucoup de lait, on en vient 
aux actions — je m’arréte.. ; a 
Si le mari est Fear on lie_la jeune couple ensemble, on leur peint 
le visage en noir et rouge, on leur chatouille etc. 
Une autre coutume qui a lieu dans la soirée, est la suivante qui s’appelle 
ngan-fang. L’époux et l’épouse, assis sur le lit en briques, recoivent chacun 
un des pains, refusés le matin par la «famille de la terre». Ils en mangent 
un coup. La femme qui les sert, change alors les pains des deux: celui du 
mari, elle le donne a |’épouse, et celui de l’épouse, elle le donne au mari. 


a 


<csinh taeda incisal Ciba aan i sienna ttietaias 


commencé a manger. Ceci est pour désigner la bonne entente qui doit regner 
entre l’époux et l’épouse. : 

La matrone verse alors du vin dans deux coupes différentes: chacun vide 
Sa coupe. Les coupes sont de nouveau remplies: la matrone change les coupes, 
et ’époux boit a celle de I’épouse, |’épouse a celle de l’époux. Le contenu 
des deux coupes est versé ensemble, et chacun, d’abord le mari, puis 1l’épouse, 
boit 4 la méme coupe. Ceci est pour montrer l’union de corps et de cceur 
qui doit exister entre la jeune couple. 

F. Us et coutumes observés aprés le jour de mariage. 

Le troisiéme jour aprés les noces, des fréres ou d’autres membres de la 
famille de l’épouse viennent faire visite a la jeune €pouse. De la part de ses 
parents, ils apportent des vivres (noan-niu envoyer des vivres a une fille trois 
jours aprés les noces). 

Ce jour, le matin, si la famille habite tout prés (sinon quinze jours plus | 
tard), l’€poux va saluer ses beaux-parents. Il y a diner ow tous qui ont assisté 
aux noces, sont invités pour venir déguster le premier manger préparé par 
Ja jeune €pouse. Ce diner est simple: de la farine, de la viande et des légumes. 
L’eau dont le seau était rempli lors de la célébration des noces, sert a pré- 


¢ 


tte tt rmwee 


nnent des petits cadeaux, des ‘leurs, du fard, pa 
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‘ Ja jeune épouse retourne chez ‘S01 pout une -quinzaine 


Si la jeune pee ne petume chez soi fe troisi¢me jour apres le mariage, 
“elle doit alors attendre la premiére quinzaine. :~ 

bo eal est dusage que chaque année deux fois, d’abord vers le commence- 
a _ ment du dernier mois, puis vers le 16'™e¢ jour du premier mois, les jeunes 
¥ ‘ ae retournent pour quelque temps dans leur propre Plo 
= : 
; 


x Gwe G. Effets fe mariage. 


, cs ee le code chinois, on trouve quelques articles concernant les effets 
du mariage ayant force de loi; mais 4 proprement parler, ce sont des cou- 
tumes recues partout: 


ee 1° La femme entre dans la famille de son mari, elle n’a plus de relations 
 familiéres avec sa propre famille. Mais de par la piété filiale, elle doit porter 
3 le deuil d’un an lors du décés d’un de ses parents propres. L’époux peut ou ee 
: non porter le deuil pour ses beaux-parents!, ~ Soar 
: 2° L’épouse doit vivre avec son mari, pas avec d’autres; il est permis 
au mari de répudier sa femme ou ses femmes. -En pratique, ces deux cas 
atrivent souvent, avec le cortége de miséres sans nombre. Ou bien dans le 
premier cas, |’épouse si elle a eu des relations avec d’autres gens, c’est le 
3 suicide: prendre de l’opium. Quand au second cas, il arrive fréquemment que 
. le mari répudie sa femme, et s'il lui donne «libellum repudii», la femme 
peut se remarier, elle est libre. Mais il arrive fréquemment que le mari répudie 
a sa femme sans lui donner le libelle: alors la femme n’est pas‘libre, les deux 
s vivent séparés, et chacun doit de son cété chercher 4 trouver de quoi vivre. 
Aussi arrive-t-il que la femme s’enfuie de la maison de son mari, qu’elle ne 
veut plus cohabiter avec son mari, et alors, ou bien le mari tache de faire 
revenir sa femme avec force, ou bien il exige de la part de 1’entremetteur 
Vargent qu’il a-dépensé pour la femme lors du mariage. 
3° L’épouse n’a pas de propriété et tout ce qu’elle a recu lors du mariage, 
revient 4 son mari. a 
Il est de coutume que les femmes evans dépenser des sapéques qu’elles is 
ont gagnées soit en faisant des ceuvres manuelles soit en élevant des poules. 
En pratique, si le mari est fumeur d’opium ou joueur des tripots (il y en a 
beaucoup), et s’il n’a rien pour vivre, la premiére chose a faire est de mettre 
les bijouteries, habits et autres objets de sa femme dans le «mont de piété>. 
Ici a Tou-tsiang, la plu-part des femmes des paysans, fumeurs d’opium, n’ont 
pas d’habits, et pour sortir, on préte par ici ou par 1a un habit. 
4° T] est défendu a la femme de traiter des affaires, soit en son nom, 


soit au nom du mari. 


1 Voir Ill* Partie: Les. funérailles. 
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‘De Ta, Sis aghes: . la fin = ie ae souvent —quil s'en 
ee laisse sa femme aux soins de ses Parents. Se on 
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OH. _Quelaues particularités dans ies cérémonies dis fiangailles et ¢ ie la célébration des. ‘noces 
dans la préfecture de Ts’ ing-iang- fou (Kan-sou). Sine eee 

Le jour qui précéde les noces, la famille donne un diner. On n’envoie 

pas aise invitations, mais les amis et parents et connaissances viennent offrir 
des cadeaux. Alors de fait méme qu’on offre des présents, on est invité au diner, 


Il est de coutume que chacun donne 100—500 sapéques pour prendre 79 
part au diner; on tient compte, et on écrit la somme d’argent que chaque 
hdte a donnée. Ceci se fait pour que plus tard, si un des invités d’aujour- — 
@hui donnera un diner, on sache combien de sapeques il faudra donner. 

Le matin des noces, la fiancée, avant d’entrer dans le Palen doit 
faire des libations aux ames des ancétres. ; 

Au moment de partir de la maison maternelle, on tire des. neue 

La fiancée, soit qu’elle est assise 4 cheval, soit qu’elle se trouve dans~ 
le palanquin, porte l’habit rouge, sa téte et son visage sont entiérement voilées. 

Si les song-mu-ti, les femmes qui accompagnent la fiancée, sont égale- 
ment a cheval, les brides- des chevaux sont tenus par les mains des femmes 
ou des fréres. Sur le long de la route,-si le cortege passe devant les demeures 
des amis soit de la famille du fiancé, soit de celle de la fiancée, on rend des 
honneurs a la fiancée. Devant la maison sont disposés des mets du vin. On 
a invite les gens de la suite a s’arréter et A-manger et boire. On See un 
a moment, puis le cortége s’ébranle. 

A mi-chemin, le fiancé, accompagné d’une escorte, vient a la rencontre 
de la fiancée, de l’un et de l’autre part on il faut rendre de la politesse. ; 


I. Particularités dans la célébration des noces chez les émigrants de la province du Seu-tch’oan. 


Le cortége étant arrivé auprés de la grande porte, tous entrent, excepté 
le palanquin, qu’on refuse. L’entremetteur plaide alors la cause de la ances: 
Puis, le palanquin entre, on tire des pétards. 


Dans la cour est placé un tabouret sur lequel est mis une cuvette con- 
tenant des froments. Dans le froment sont piquées deux cierges et de graines 
d’encens. Le palanquin entré dans le cour, s’est arrété prés du tabouret. Le 


beau-pére approche et tue a coté du palanquin un coq blanc. Le sang est 


sacrifié en forme de libation, la téte et le reste du coq immolé sont jetés de 
par derriére le palanquin. 


on: ‘elle t n’a qu W'4 stoccuper des” 
des” ancétres. de ses. -beawtx-parents. Per SEAS ae 

>| la fiancée sort du palanquin et la célébration Al 
‘second jour apres les noces, tous ceux qui ont assisté aux 


vient se ‘montrer aux invités, tous doivent donner 100 sapeques. Si elle 


_ -pagnée dune femme, !’époux accompagné du maitre de cérémonie, viennent 
avant le déjeuner saluer les hdtes, on tire des pétards. Puis la jeune couple 


Es "-Prennent le dejeuner. 
ay 44 a CHAPITRE: 

te Shansonettes relatives aux fiangailles et aux noces. 
, , i A. Chansonettes chantées par des «troubadours». 


' superstitions) des fiancailles et du mariage. Elle est chantée par une espéce 
de troubadours, dans les soirées du 13i*™e, 14i¢me et 15ime jour du premier 
mois. Ces troubadours ce sont des groupes d’hommes, les uns habillés en 
hommes, les autres en femmes, et de garcons, habillés les uns en garcons et 
les autres en filles. Ils se rendent dans les cours des familles, et 1a, ils exé- 
- cutent cette chansonette, des éventails en main, sur un pas cadencé, accom- 
pagnés de la musique, le guitare. et le violon. 


SYS Speen Le Renn ky ae nan Oat a 
; i 
‘ 


1° Che-lieou k’ai hoa, ye ie ts’sing. 
4 Du grenade (quand) sont ouvertes les fleurs, les feuilles (sont) encore vertes. 
2° Wo niang cheng-ti, wo niang t eng. 
i Ma mére en accouchant, ma mére souffrait. 
3° Cheng-hia nan-eul tou-chou han. 
En accouchant d’un garcon, c’est pour étudier et a4 manier le pinceau x 
4° Cheng-hia niu-eul, cheou-ngao ts’ ien. 
Accouchée d’une fille, c’est pour bouillir et frire. 
5° Jou-pou san-nien, sin tch’ao ts’in. 
Elle m/allaitait (pendant) trois ans, de coeur, avec beucoup de fatigues. 


6° Tchoan mou you seu ou nien. 
Elle a tourné et retourné les yeux quatre ou cing ans®. 


7° Chou-t’eou, pao-kio, sin fei-ts in. 
Peignant la tresse, bandant les pieds, elle s'est donnée beaucoup de peine. 


! Pour devenir lettré. 
2 Pour aider dans le menage. 
3 Pendant quatre et cing ans, elle m’a veillé. 


S au déjeuner. Si alors (ce qui n’atrive pas toujours) la jeune 


Vapparait pas, on en est quitte, on ne donne pas d’argent. Si T’épouse accom- 


_ s’installe sous une tente garnie de banderolles Eee a la, téte a ie ils | 


a chansonette qui va suivre, peint minutieusement les rites (us et 


ae 
ieee? De*bon, matin a 


 Hi-kiao tehan ts'ien kiao ki-tja, ae. m 
ngs oiseau chanteur a peine ayant fait entendre sa voix, 


> Tang-men ovige Ses i A 
-Devant la porte le chien ayane aboié un coup, : os eee cae a ve 
 K’ing-kin k’o-sao wen ho-jen? mes BN a: 

Empresses les péres et la belle soeur demandent: “Qui est la > : 


Tsingetok en Ri ee ‘fang ‘am . eee . 
4 peine levés, assis dans le salon, at ¥! hi 4 es 
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- kou-wa liao i-cheng, — pata. 


17° «Yuan-men lai-leao t an-mei <jen.» 
» «A la premiere porte est arrivé de parlant d'affaires l'homme *.» 
18° «Ts’ing tsai ts'ao-lang, mang tso ts’inn!» 
—«Qu’on le veuille dans le salon vite faire entrer!» s 
19° «Ni kin-lai kia ho che-ts’ing 2» wig re 
(Le pére dit:) «Toi a présent venu, pour quelle affaire ?» ; — ae 
20° «Wo-lai pou wei pien kien-che, : aa 
(Entremetteur:) «Je suis venu pas pour d’autre chose, : tes etirs 
21° Tchoan-wei siao-niu chouo mei-jen.» - 
Seulement pour la petite fille, parler comme entremetteur.» ’ 
pe «Ki-jan ni, kin-lai Can-mei, 
(Le pére:) «Quoique tu aujourd’hui viens parler (comme enttemeltenty 
23° P’ouo-kia* ki-tang che-ho-jen ?» = 
La famille du garcon a présent, ce sont quelle espéce de gens?» 
24° «<T’i-k'i p’ouo-kia ming fei-ts’ien. | 
(L’entremetteur:) «Je mentionne seulement, la famille a un renom, des richesses. : 
25° le-che t’a-hiang iou ts’ien jen» 
Aussi est-ce que les voisins disent: Que ce sont 4 avoir des sapéques des gens!» 
26° J-k’oa nieou-yang kiu tch’eng-choang. 
Il vante les boeufs, les moutons, tous en paires. 
* Cest-a-dire a moi. 
* A faire des travaux 4 laiguille. 
* = L’entremetteur. : 
* P’ouo-kia famille de la mére du mari (les ee propres du mari), niang-kia famille 
de la femme (les parents propres de la femme). 
~ F 


sa sononeer (te aouvelle)retoune dans la fame du garon Pe as 
a ting , hi-hoan-hoan. . ee 
is il du gatgon ayant xe Yl, est dans a Joe, 
seh she ny - 
Les pa-tze ae écrits, Je ‘destin des deux est faste: . 
: Tafa jen-kia chang-kai mai: 
ce Envoyer (on envoie) des gens sur la rue acheter: 
350 Hien mai lou-hong ho ts’ai toan, 
a D’abord acheter vert Touge noir du satin, 
36° You mai yen-fong seu-ou ts’ien, 
Aussi acheter du fard en poudre pour quatre ou cing sapéques, 
37° You mai seu-sien eul-che-kia, = ae 
Aussi acheter des fils de soie vingt bombines, 
38° You mai P eou-cheng kiou che kenn, 
eS Aussi acheter des ficelles* neuf ou dix piéces, 
_ 39° You koan chao-tsieou tcheng eul ts’oen. 
a? Aussi acheter du vin juste deux cruches. 
—_ 40° Ko-che li-ou pou tsi-ts’uan. 


En fait de présents, on achéte au complet. 


; 

3g 41° Ts’ai-te ts’ai-li eul-che-seu. 

; La valeur de tout monte a 24 taels. 

_ -42° Teng-heou ki-jeu k’i-che tchen, 

E- li ne reste plus qu’a attendre le jour et I’heure fauste, 

_ 43° Seu tao ki-jeu pa k’o-ts’ing. 

: Attendre le jour choisi pour inviter des hétes. 

’ 44° Ts’ing-lai ts’in-pen che chou-jen. 

‘ On a invité des parents, des amis, une foule de gens. 

7 45° Tch’eng-chang ta-ma, k’i hao lu. 

Ils viennent assis sur des grandes chevaux, sur de belles anesses. 
Z 

: 46° Ko-ko hiao-hi p’ou-kia-li. a 


Mes fréres rient de plaisir de la famille du gargon des cadeaux. 


> 


* Il a un esprit ingénieux. 
2 —= hautement. 
> Pour la tresse. 


Si 


a "52e I-kia hoan-lo dso-ien-si se ee 


| : 53° Tchou Tch’e-tze Rou loan choang-sing. 


; ae ioute « espice ae prestiia sont étalés. sur la table. ; Te 


he Se 


~ 


_ Toute la famille en joie s’asseoie avitestin.’ ‘es 0 aS een ee 


Les heros Tchou et Tch’ e étaient comme des fréres ? : 


54° Ts’ing Koei eul hing ChEACRIO.€ § ie Psd se Oo ei at 


Tsing et Koei, les deux empereurs, étaient comme une famille. 


55° len-si wan tch’oan hoei siang. <e 
Le festin fini, tous retournent chez soi contents. 5 


56° Yao ts’e leang-ken ts’iu eul si. 
- On n’attend que le jour faste pour chercher la fiancée, 


Hr Tze-toan, koen-tchou tsie pou tsi. : pe eats ‘Se Se Ta 
Tout est fini, on ne parle plus de rien. igi we : eo 


58° Tsai tan niang-kia mong leao ta. 
Mais on vante la famille de la fiancée, qu’elle soit pressée elle. 


59° Kiao ts’ing ts’in ho sao-sao, 
On a invité des parentes des belles-sceurs, 


60° Mang-iu siao-niu tso tchoang-lan: - 
Vite pour la petite fille faire le trousseau: 


61° Chang-chen fong tien-ping ts’ou-ngao, 


Pour le haut du corps coudre un habit longue d’étoffe fine, 


62° Hia-chen iou fong hou-ts’ou kiun, 
Pour le bas du corps aussi coudre de couleur au coriandre un jupon, 


63° Kio-hia siao-wa tso-te kin. 


Pour aux pieds (faire), des petits bas tres serrés. 4 
64° Ko-yang kia-tchoang fang tsi tcheng. 
De toute espéce des habits sont préparés bien. . i 


* On allume les cierges au moment ot le beau-pére viendra saluer les tablettes. 

* La fille fait une comparaison: Comme dans Pantiquité, un certain Tchou et un certain 
Tch’e s’invitaient mutuellement au diner et ne faisaient qu’une famille, de méme les deux familles ‘ 
(p’ouo-kia et niang-kia) ne forment qu’une famille. 


I i il 


a. ee, 
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, yee ee ee ee 
‘ ' - ra > pie 
* 5 ya tp 


| ay 


fe 730 


; Partout ‘ayant bu, de son ivresse l’odeur etlocents se e répand. 


740. 


- Lentremetteur c’est d'un aigle un petit: 


75° 


84° 


_Ts’ing-ché li-ts’oei te ma tche. 


Sa langue frivole, sa bouche aiguisée sert iniquement a bien manger. 
Ta hiang p’ouo-kia sie li-touo. - 


Mei-jen ane yen, i ene e oei, 
_ Lentremetteur a bouche gracieuse, 


Tao-tch’ou ho-ti, ts’oei-hiong fong. 
Mei-jen che-ko wo-lao-wa: ~ 


T’a tsai jen cheou pa jou tchoa. . 
Lui dans les mains des gens il s’empare de la viande. 


Il pense de la part de la p’ouo kia étre remercié de beaucoup de cadeaux. 


Tse yen ts’ien iu, pa mei ma. 
De mille mots et paroles je pourrais maudire Ventremetteur. 


Tche yuan ho-je leao ts’ai kia! 
Jai lui fait cette injustice, comment peindre ses talents! 


Tse toan hien hoa, tsie pou tsi. 

Cette courte causerie, je n’en parle plus. 

lou chouo p’ouo-kia ts’iu ts’iu niu. 

On dit que la famille du fiancé va venir chercher la fille. 


Ts’ing-lai ts’in-p’en hao-yn song. ; 
Les invités, les parents et amis, pour bien reconduire la fiancée, sont arrivés. 


Hoan lai hoa-tiao che i ving. 
Aussi est arrivé le palanquin en couleurs. 


I-pien hong-tchan pa Ciao kai. 


Un tapis rouge couvre le palanquin. 


85° Kou-io tch’oei-cheou lie-ti toan. ; 
Des tambours, des cymbales se sont mis en ordre. = 
‘La p’ouo kia. = 

Ts 


9 Tsai a siao-niu 1 sore teh! 
930 
94° 


950 


96° 


paemen. - ‘ aweR 
- Alors la petite fille va étre conduit (pour) sortir dela rs, Ye 
Kou-io hiuen tien, tchen-hao k’an. pices are aes 
Ta musique résonne en lair, vraiment bean a voir’. i 
Flieou lai-tao p ’ouo-kia-men. Sahn ene 
A la fil le cortége est arrivé de la famille du mari a la porte. 


Ts’in-leao tong-fang tso sin je a 
La fiancée est entrée dans la chambre de Vest pour étre bru. 


Mang-leao pei-tsin i fou-jen. 


Vite lui donner pour lui servir une femme. — 


OFS 
98° 
go8 

100° 

101° 
102° 
103° 
104° 


105° 


T’eou-chang sou-ti long-pei wei. sui ‘ 


De la téte la chevelure est dressée en forme de queue du ieee : 


Leang-ping iou tch’a-eul to-hoa. — 


Sur les deux tempes sont piquées (dans Jes cheveux) des fleurs. 


Chang-chen tch’oan siou niao ts’ien hoa. 
En haut du corps est mis un habit long brodé. 


Hia-chen iou tch’oan hou-ts’ong kiun. ~ 
En bas du corps aussi est mis de soie fine un jupon. 


K’iong-pien kin-lien eul-ts’oen-pan. 


Au-dessous des bords du jupon (on voit) les lis d’or? de deux pouces et demi. 


Hao seu sien-tze, hia leao fan. 

Elle est comme une fée tombée du ciel, et pourtant c’est une mortelle. 
Ko-yang i-ou tch’oan-ti hao. 

Toutes sortes d’objets et vétements qu’elle porte sont bien mis. 
Tang-yuan tcho-li pei-tsi cheng. 

Dans la cour sur la table, se trouve étalé le trousseau. 

Pe-k’o eul pien siao hoen-hoen. 

Les hétes en deux rangées rient en éclat. 

* = entendre. — 
* Petits pieds. 


a a ee 


ee 


its et ae en oe fenerdant nt enseoup. 


‘des chansonnets Piantiek sur un tou theta ‘par cA Rance et par Fs pexple : 


7 ee de la nouvelle année. — t= 


as 


Gee 


4; ro La fille est Promise en mariage, elle a Bess d’étre donnée au une enttcs 


per ARS = 
Bac Iche-chou S77 SR 03 Vinee ‘hoang? - 
De ces arbres-ci les oranges, de quelle arbre les fruits sont-ils mfirs ? 
2° Na-chou : _ kan licou ie-ma tch’ang. 
De cet arbre 1a les oranges, (il faut les) garder pour mes parents faire guster. 
3° T’ie-ma _na-kan, pou hoei tch’ang. 
; Mes parents prenant les oranges, ne savent pas les goiiter. 
_--—s«4® Na-tcho siao-niu — pou hoei fang. 
(Prenant) la petite fille, (elles) ne savent pas la protéger. 


Leou fang, Wa-ou ni pou fang. 
A étages des maisons, 4 tuiles des maisons vous ne faites pas attention. 


Mao-ts’ao fang-eul, _ ni k’an chang. 


Couvertes de jonc 4 des maisons, vous les estimez (regardez). 


x 
oe 
° 


7° Ts'ien-Ceou ta pa seu mao-ts’ao. 
Devant (le toit) est couvert sec du jonc. 


Heou-t eou ta pa long koa teng. 


De derriére (le toit) couvert d’un melon des ratins. 


2 9° I-fong ts’oei tao kiou-tien yun. 


De vent un coup, (la chaumiére) s’en vole jusqu "aux nuages du neuviéme ciel. 


eo Se AE NOP OER ’ VV 
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D 

° 
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° 
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q 10° Tiao ni siao-nin tsen-houo jen? 
Faites-vous la petite fille comment 14 vivre? 
; 11° T’ong-p’en ta-choet, leou yeou-yeou. 
j Dans une en cuivre cuvette, puiser de l’eau, Veau s’échappe. 
12° Wo-ma pa wo iu-li k’iu. 
- Ma mére me fera aller dans le prison. 


13° Che-feou k’ai-hoa wo hoei-lai. 


(Aussi quand) les pierres porteront des fleurs, j’en reviendrai. 


ye Mee 


nae xplication: La 
- famille Danie. Elle fait 


ee ‘futile ou aan jonc “(état des maisons eas 
gens riches ou pauvres). Alors elle continue a décrire la condition 
‘mille pauvre. . 


La fille miatdtt Yentremetteur: 
Tchou-ye ts’ing, liou-ye hoang. . 
Du jonc les feuilles (sont) vertes, du saule les feuilles wits jaunes. 
2° Tche pa liou-ye, chao tien-k’ang. 
Ces du saule les feuilles chauffent le lit en briques. 
3° Tchou-ye ts’ing, age lieou ye ts’ing. 
Du jonc les feuilles sont vertes, du saul les feuilles sont aor 
ER ees 49 Tche-pa lieou-ye sao-hoa-t ing. 
Prenez du saul les feuilles pour balayer le salon des étrangers. 
5° Tsai hoei ta-sao ngan mei-k’o. 
De nouveau balayer et arranger (le salon) pour Reuters tiv ime 
6° Tang-men kou-eul ¢iao i-cheng. 
A la grande porte le chien a aboyé un coup. 
S 7° Wo-wen: «Sao-sao na ko lai?» 
ae Je demande: «Belle sceur, qui est vent ?» 
8° Sao-sao ta ing: «Che mei-k’o.» 
La belle sceur répond: «C’est lentremetteur (héte).» 
9° Nao ts’oei-mei-jen, pa mei tan! 
(Qui fait du) tapage* avec la bouche, entremetteur, discute bien l’affaire! 
10° Mei-jen tao-ou ts’oei, _—k’oa-k’oa. 
Entremetteur arrivé 4 la maison, de la bouche il blague. 
11° -R’oa: «Pouo-kia tze ti-hao®» 
Il blague: «De la famille du (mari) garcon les fils sont bien.» : ve 


eS ———<— —— sy 


' Plante a gofit amer. 
* La fille commence 4 maudire. 
* Tze-ti garcons, terme du langage élevé. 


mei-jen san pei 

dissent l'entremetteur de 
PECAHeL aE Shia het ae eB 
Hentromelcur, jrdirar Pewee sto a 7 aie 


Pe-che mei-jen, pe-che koei! 
_ Merle d’un entremetteur, batard ! hes ey ae # 
edge a ~ =e : : ie = : 
Pou-tso mei-jen, _—-hoen tsieou houo. 


Pas faisant lentremetteur, tu es troublé du vin buy oe 
21° Tso-ti mei-jen, hong ee Pees Pre sz. ae ee 


Poe. phn faisant l’entremetteur, tu trompes en paroles. 


22° P’in-kia ts’ing-ni tch’e-leao fan. = = Es : ee: : 


‘Une pauvre famille 4 invité toi au diner. 


23° Pa wo niang-niu k’an te tan. 
Moi de la mere la fille, tu ’as méprisée. — 
24° Mei-jen,  che-ko tchou-lao-t ou. 


Entremetteur, tu es une de cochon vieille téte. 


SOS ee 


: 
- 
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25° Tseou-tcho ts’ao-men, hia pao-chou. 
_ Etant allé jusqu’a la grande porte, tu as donné enveloppée la lettre '. 


26° Mei-jen _che-ko yeou ts’ oei-kou*. 
Entremetteur, tu es, ayant de la graisse a la bouche, un chien. 


27° Tche-t eou tche-ti, na-t’eou tseou. 
Ici ayant mangé, ailleurs il s’en va (pour manger). 


28° Pai-k’o kouo-lou hien yeou-yeou. ; 
(Que) les hétes en (faisant) route -(étant ivres) tombent, j’en suis triste. 


29° Mei-jen kouo-lou hien toan-tiao! 
(Que) l’entremetteur en route (ivre) tombe positivement du pont! 


~' Le billet d’échange. 
2 L’entremetteur est comme les chiens qui sont affriandés a lécher I’huile et la graisse 
autour et dans les lampes. Le proverbe dit: a 
Kou-tsiang teng-tchan, sin tsai yeou chang. 3 
Le chien se tient tout prés-ott est déposé la lampe, son coeur s’est fixé sur I’huile. 
Sens: Le chien ne pense pas a d’autres choses qu’a lécher V'huile de la lampe. Ce proverbe se 
dit de quelqu’un qui voudrait un bon diner, mais n’ayant pas V’occasion, son coeur y est fixé. 
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360 Pao wo san nien pou. pei eR 
ag ts Protégez- moi trois ans pas porter du combustible! 


; Protégez- are toute ma vie de jouir du ne (bomen)! 


Pao wo i cheng hiang pring-ngon! ae. oe 


7 * 


Cing jours avant la célébration des noces la fiancée pleure: xe ho 


‘ 


Sin ta tsien-tze nan Rai k’ou:- “ re 
Nouvellement frappés des ciseaux (sont) difficile a ouvrir: 

Siao-niu, kin ts’ao nan k’ai cheng. 

Moi, petite fille, ce matin difficile a ouvrir ma voix. 

Koei-eul koei-niu mang k’ai cheng. 

Pour les fils les filles chéries, la mére ouvre la voix‘. 

ia ee R’ai-cheng i ta kiun. 
Les faisans dorés ouvrent la voix par bandes. et ri 
Siao-niu, k’ai-cheng i-ko jen. 

Moi, petite fille, jouvre la voix ‘moi seul. 

Kin-ki R’ai-cheng, ts’oei tien ming. 

Les faisans dorés ouvrant la voix, poussent le ciel au clair*. 
Siao-niu, k’ai cheng, k’ing-kin jen. 

Moi, petite fille, ouvrant la voix, je trouble les voisins. 
K’ing-kin, wo-mang hao chang sin. - 

En faisant d’alarme, ma mére a bien blessé le cceur. 

K’ing-kin, wo ye fa sin tiao. 

En faisant du tapage, mon pére a du coeur des palpitations. 
K’ing-kin, sao-sao ts’in ts’ao fang. 

En faisant du tapage, la belle sceur entre dans la cuisine:. 
K’ing-kin, ko-ko kan tch’ao tchang. 

A cause de l’alarme, mon frére s’en va dans le tumulte prés de l’estrade‘, 


Chang-tch ang, iou ko tch’e hoa pou. 


En haut (d’un. cdté) de l’estrade, il y a un de fleurs boutique. 


' Elle les apprend 4 chanter, moi je n’ai personne, 
* Il commence A faire clair. 


* Me préparer A manger. 
“ Qi l’on chante les comédies, 


a = c ? 
STE ee a 


ur une couronne, achetez_ une. — aes 
col 1g Riai-tche, _ mai sen-ken. — peak eieh yee 
Pour les d igts-a des bagues, achetez en quatre piéces. 
; gies Cheou-chang ‘in-k’ iuan, mai i choang. 
Ss - Aux bras-pour en or des bracelets, achetez une pair. 
nae 20° Mang-mang lou-lou tch’oan hoei siang. 


Vite, vite, je suis pressée de les mettre pour partir. 


1 . 


La famille du fiancé envoie le palanquin om chercher la fiancée : 


1° Wo ye tang-men tsai ngeou lien. 
Z De mon pére prés de la porte, se trouve un nénuphar. 
¥ 2° Fong-tsoei,  ngeou-ye hiang houo-houo. 


Le vent-soufflant, du nénuphar les feuilles répandent une odeur odorante. 


3° Che-tze kai-chang kouo i pao. 
Du carrefour la rue sur, (est) passé un cortége. 
4° Wang-tien fang-p’ao ko chan in. 
Le 15*° de la lune tirant des pétards, j’en ai entendu dans les montagnes !’écho. 
5° Kin tien fang-p’ao yn ts’ao-men. 
: - Aujourd’hui, on a tiré des pétards prés de la grande porte. 


6° Wang-tien hoa-kiao pie-kia ts’ in. 
Hier, un peint palanquin pour une autre famille aller prendre une fiancée. 


Kin-tien, hoa-kiao tao-kia-t ing. 
Aujourd’hui, le palanquin est arrivé prés du salon. 
8° Ta-fou-jen kia lai kiao-li, 
De grands richards sont venus apporter des présents, 
9° I-an tsieou lai, i Can mi, 
Une jarre du vin, un picul de riz mondé, 
10° Siao fou-jen kia ou li lai. 
Tandisque les gens du peuple (pauvres) sont venus sans des “présents. 


11° Pan kin seu-leang kiao ki ni. 
. Un demi livre, quatre onces ils ont donné a vous. 
12° Koa tsai tang-ts’ien, pe-k’o siao. 

En déposant dans le salon, les hdtes en rient. 


13° Koa tsai kai-ien, tou Rou tiao. 
- En les mettant dans le véranda, les chiens se disputent 4 les manger '. 
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Pte a MYO ea ee oe OVE See 


‘Tl n’y a pas assez. 


Anthropos X—XI. 1915—1916. 13 


_ ae nial vee ee = tik ial od Ae lhe vcr TE = PN WVen + 
m ai . . . 


T’sou poi | 
4 _— Grossiére de toile u un habit, grossiére 
. ‘Tch’a eee is'oen, : -toan ou ee : 


‘Siao niu than ‘Kis Se ae ee oe cs 
Moi, petite fille, les mettant, pas fait thes le corps. 


Kiao men ta fou tiao ni ts’in. 
Le palanquin les tiches qu’ on les fasse entrer. 


Hoan you cheng ts’ing k’ou ts’ai ken. 


Encore il y a 4 manger d’une plante ameére la racine. 


Hoan yao wo ye fang koan sin. 
Encore faut-il de mon pére tranquilliser-le coeur. 


La fiancée est habillée: | i a 


iJ 


1° Kio hia tch’oan-chang liu lo hai. . arn 


Aux pieds sont mis de soie des souliers. bs 


i] 


2° Yao tchong tchoan-ti cha-lo kiun. 


Des reins-autour est lié en satin brodé le jupon. 


So 


3° Chen-chang tch’oan-ti fou-ts’ ong-chan. 
Au corps en haut est mis de soie en fleurs l’habit. 


~ 


Ss 


4° T’eou-chang tai-ti long fou ts ai. 


La téte-sur est mise la couronne étincelante (de pierre). 


5° Sou-chou ien-wei eul-ts’oen pan, © 
La chevelure dressée en forme de queu d’hirondelle de deux pouces et demi, 


i—J 


6° Ts’ien-t’eou sou-sou iu-la-ts’oei, 


Sur les tempes la coiffure 4 la forme des nageoires du carpe, 


os 


7° Leang-pien sou-sou ou yun kai, 


Les deux tempes fardés en couleurs de I’arc en ciel, 


—) 


8° Tsie-tsie mei-mei pa wo touo. 


Sceurs ainées et cadettes me retiennent. 


9° Cheou pa men-choan yuan iou yuan®, 
Des mains prenant les barres (du palanquin) en ‘circulant autour. 


* Souvent on loue des habits dans le mont de piété, ou bien on les préte. 
* L’expression yuan iou yuan indique le mouvement pas sfir des femmes a petits pieds. 


lou ming jen. 

On d ie la p’ouo-kia! sont des gens de renom. 
e Yo Ou ou ah kiao, : yn kiao-men. 
Hee Aussi ‘si pas dor est-le palanquin, il est argent. 

sts: 5o You you teng-long tiao seu-kio. © 
- Aussi il y a des Janternes sur les quatre coins. — 
6° You you pouo-li wan ts’e k’an. 

Aussi il _y a des vitres pour partout les sites a regarder. 
7° You-you hong-tch’eou kouo kiao kan. 
Aussi de la rouge soie enveloppées du palanquin les barres. 
8° You you jou-tze lai pa kiao. 

a ; _ Aussi il y a un tapis est venu le palanquin. 
; 9° T’ai-kiao, ko-ko, tai kiao ko. 
e. _ Porteurs du palanquin, mes fréres, bis. 
10° T’ai ts’ing-mei-tze, man-man tseou. 
: Portez votre alliée sceur, doucement avancez. 
11° Chang-p’ouo tchai-kio hoang kin t’ou. 
En montant, vos pieds toucheront de jaune or le sol*. 
12° Hia p’ouo tchan-kio, lieou-chou t’ong. 
En descendant, vos pieds marchent entre les saiiles. 
13° Chang-p’ouo tchoa-tao ts’ong pouo-mao. 
En montant, je prends de la nuque vos criniéres®. 


Hia-p’ouo pa ni tang ma k’i. 


y 
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4 La fiancée tarde a partir: 
; 1° Hou pou k’ai cheng, lieou siao niu. 
2 Je ne sais pas ouvrir la voix, delaissée (moi) Peeal fille. 


2° Mo you ki-ko che-heou. 


Pas il y a encore quelques moments. 


1 Famille du fiancé. 
2 Des fleurs et de la verdure. 


-8 Ma-ts'ong criniéres du cheval. Il arrive que les pofteuts ne mafchent pas d’un pas 
égal, alors celui qui se trouve dafis le palanquin est pase et en ressent quelque chose, comme 


Je mal de mer. 


iment pas avoir) des. talents. Sis 


En descendant, je vous prends comme assise sur un cheval. 


13" 
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8° oe. yae ts Bee ae mo ‘yao mang. 
Pas il faut se presser, pas il faut se hater (ae er aad 


Yao teng ou-che, ~tsai_ li mang. 
Attendez Pheure du midi, alors je quitterai ma mére. 


Teng tao tcho-tze, kien lieou yang. 
Attendez jusqu’a la table voit de derriére le soleil *. 


Mo yao ts’oei lai, mo yao mang. 
Pas il faut se presser, pas il faut se hater. 
Yao teng tong fang, tch’ou t’ai-yang. 


Attendez jusqu’a ce que aux maisons de Vest est sorti le soleil. 


Yao teng tong-fang, ou yun hien. 


Attendez jusqu’a ce que dans les régions de l’est les noirs nuages apparaissent (le sol) 


La fiancée donne le salut a ses Siar adore le ciel et la terre, e pa- 
lanquin étant arrivé dans la cour de la maison du fiance: xe 


1° Tchong ts’in pe-k’o tchou. leang-pien. - Bers 
Tous les parents, les hdtes se tiennent debout en deux rangées. 

2° Siao-niu i-jen tchan tchong yang. ce: 
Petite fille moi seule je me trouve dans le milieu. 

3° J, pai tie-ma tai-to wo. 
1° Je salue mes parents (propres) m’ayant traité a devenir grandelette.. 

4° Eul, pai tie-ma sie ning ngen. es 
2° Je salue mes parents pour les remercier des bienfaits recus, 

5° J-pou tchan-tze eul mien hoa. 
Un feutre et de surface en couleurs est déposé sur le sol. 


6° Koei-hia san-pou, pai Pien-ti. 
Agenouillée trois pas en arriére j’adore le ciel et la terre. 


C. Chanson des mendiants. 


Il est de coutume que 1a ot se célébrent des noces, des mendiants 


par bandes se rendent pour féliciter; il faut les traiter aves la politesse exigée, 


a 


on leur donne a diner, ils chantent, pour recréer les hdtes, des chansons. Le 


fiancé doit méme leur donner la prostration pour les remercier d’avoir pris 
part aux noces: 


1 ta ’ . ny ip” 6! 4 
En été, on dine a lextérieur, au moment oti la table se trouve dans Vombre. 


as 
: fan ‘fou Piaa. 


sBlouleney du poivre. 
_ teh com hea) leao>. 2 


| “a Tofeng hing, a at SR wer ien. 


_ Plus ajoutez-y de ga peu ajoutez-y de sel. 
8 Pe-k’o tche, —— mei-wei Vien. ; 


Les hétes en soaneeatts1 le eh en est exquis et doux. 


(A. suivre.) | 


1 Cuisinir se dit aussi tsao ie. Tsao ie est le génie protecteur du foyer, donc n’importe 


quel cuisinier est un génie du foyer. 
2 La viande de mouton a_une odeur désagréable et puante. Pour en faire disparaitre cette 


odeur, voici la recette: il faut lier la viande entre deux briques et la pendre pendant deux 
jours dans une chambre aérée, puis la préparer avec des épiceries. : “ 
3 


Pe 


PENSE SEEN WERE 9 


os Rate a an rie tase nulle n’i 

et de Zanzibar. Bagamoyo, ce port arabe de 

nos jours, ol naguére s ’entassaient par milliers les esc’ 
: ditions dans Pintérieur des ae arabes SL ae aces 


ecae: de leur, sort. Bec ne apes “résister a ‘de (Siac f 
et finissaient 1a leur triste existence’, quelques- -uns étaient vendus sur place, a: 
et la plupart, embarqués sur des boutres?, étaient expédiés a Zanzibar, le 
grand marché d’esclaves de la cOte orientale d’Afrique. La, vendu comme un— ag 
vil bétail (qui n’a lu le récit de cet honteux trafic!), Yesclave devenait la 
chose de son nouveau maitre, qui avait sur lui droit de vie et de mort, et 
. Dieu seul sait combien les maitres arabes ont usé de ce droit. 3 


Mais les temps ont changé; Bagamoyo, privée de son infame commerce. 
par le gouvernement allemand, a perdu beaucoup de son antique grandeur. 
Le Sultan de Zanzibar, forcé par l’Angleterre, a dfi, lui aussi, abolir l’esclavage 
dans ses états, ily a de cela déja plus de quatorze ans. Les lecteurs qu’inté- 
resse la question de l’esclavage, aimeront peut-étre a savoir ce que sont devenus, 
ce que font tous ces anciens esclaves. Répondre a ces deux questions ee 
le sujet de notre étude. Mais comme en toutes choses il faut savoir se borner, 
«qui ne sut se borner ne sut jamais é€crire» a dit le poéte, je n’irai pas | 
étudier ce que sont devenus les esclaves expédiés de Zanzibar pour Mascate, . 
les Comores, ni méme la céte africaine. Non, je me bornerai aux seuls esclaves 4 
demeurés dans le Sultanat de Zanzibar, ces derniers d’ailleurs forment la : 
grande majorité des esclaves, vendus autrefois sur le marché de la capitale®. 
Cela me permettra de donner en méme temps un court apercu des productions 
des iles de Zanzibar et Pemba, seules possessions actuelles du Sultan, a part 
= de nombreuses petites files tres peu ou pas du tout habitées. 


T° Ce que sont devenus les anciens esclaves. 


- Libérés, les esclaves de l’Etat de Zanzibar ne pouvaient quitter les pos- 
. sessions du Sultan, car, d’abord il leur efit fallu une permission du gouverne- 
ment, ensuite, faute de ressources. Mais ils-pouvaient soit demeurer sur la 
propricté de leur ancien maitre, soit chercher fortune ailleurs. Ce a quoi 
beaucoup se résolurent, car se souvenant des multiples coups de kiboko+ 


A a et aT) ed 


* Grace 4 la mission catholique établie a Bagamoyo dés 1868, beaucoup d’entre eux 
eurent le bonheur de recevoir le baptéme avant de mourir. 
* Petits voiliers. 


* Le Sultanat de Zanzibar a pour capitale Zanzibar, immense ville cosmopolite, placée 
dans Vile de méme nom. 


* Laniére de peau d’hippopotame dont on se sert pour donner la bastonnade. 


wey 


une permission soit du ‘gouvernement, soit du maitre de la shamba (propriété). 
Par ailleurs ils furent libres, et leur travail dut étre rétribué. Cet état de choses 


" 


SRT E  ae e  e e e yen 


onner leurs maitres ener i étaient F atiaches: a 
ape fencre ce ‘témoignage a la vérité, Poe Arabes, 


priété ies jetti ancien satire: soit de s’établir sur une he ils” devinrent 
les hommes de cette propriété, 4 ce point qu’ils ne purent la quitter sans 


exista jusqu’en juillet 1909, alors un nouveau décret du Sultan libéra com- 
plétement les anciens esclaves, en leur enlevant cet espéce de lien a la pro- 


-priété. Et cest ainsi qu ’actuellement les esclaves d’antan sont aussi libres 


que ceux qui ne connurent jamais l’esclavage, et nous verrons qu’ils savent 
faire sentir 4 tous, Arabes, Indiens ou Européens, qu’ils sont libres. 

Ces quelques lignes d’histoire achevées, aprés avoir vu ce que sont 
devenus quant a l’ordre social les anciens esclaves, tout naturellement nous 
désirons savoir ce qu’ils sont devenus eux-mémes, c’est-a-dire quelle est leur 
langue? quels sont leurs moeurs? leurs coutumes? . 

Le voyageur qui, pour la premiere fois, visite un village d’anciens esclaves, 
est fort étonné de constater dans ce village une unité de langue, d’habille-. 
ment, d’habitation, de coutumes. Son étonnement est d’autant plus grand, que 
souvent auparavant, un guide complaisant lui avait fait savoir avec force détails 
que les Noirs de ce village venaient de tribus multiples: un tel venait de 
telle tribu, tel autre d’une tribu beaucoup plus éloignée, et ainsi de suite. 
Mais comment se fait-il qu’il y ait une telle unité chez un peuple si cosmo- 
polite? La raison en est que la grande majorité, j’oserais presque dire la 
totalité, de ces anciens esclaves s’est swahilisée. Et ils se sont tant et si bien 
swahilisés que bien peu parmi eux désirent revoir leurs tribus, retourner au 
pays qui les a vu naitre, d’ailleurs aucun n’en prend les moyens. 

En considérant ce en quoi et comment les anciens esclaves du Sultanat 
de Zanzibar se sont swahilisés, nous connaitrons ce qu’ils sont devenus. 

Les anciens esclaves se sont swahilisés quant 4 la langue. Cette unité 
de langage a été le résultat nécessaire de l’esclavage en pays swahili. Une 
langue connue de tous était nécessaire pour qu’ils puissent se comprendre 
a tous ces hommes de tribus si différentes qu’un méme destin réunissait dans 
une commune infortune. Cette langue, et cela devait étre, fut celle du pays 
oit ils étaient esclaves, le kiswahili, que comprenaient et parlaient leurs maitres 
arabes. Cependant beaucoup, au moins ceux qui ne sont devenus esclaves 
qu’aprés un certain age, n’ont pas oublié leur langue maternelle, aussi quand 


* Quelques jours seulement avant Ja libération, sur un terrain appartenant maintenant a 
la mission catholique de Pemba, un esclave fut roué de coups par ordre de son maitre, et il serait 
mort attaché a I’arbre of il avait été frappé, si ses compagnons d’infortune n’étaient venus le 


délivrer pendant la nuit. 


souvent chose trés difficile, étant jonne que Ta a feaee 


-tribus d’origine, les anciens esclaves se sont aussi complétement swahilisés 


linge, de ces femmes aux innombrables colliers de perles, aux habits de peaux. 


ie 
ignorent ie Se Ye leurs. parents, ¢ 


la mére sont de tribus différentes, d’ott pour eux ‘obligation 
en kiswahili, qui ainsi est devenu naturellement la. langue des enfants. Bie 
plus, les noms méme donnés a leurs enfants par les parents sont ou arabes a 
ou swahilis, tels Dyuma vendredi, Hamisi poe Alh'amisi Jeudi, etka rat, ‘ 
Sungura \apin, et autres. . Pe 

-Swahilisés-quant 4 ’habillement. Oubliant ee seochtnernents a leurs: 3 


dans l’habillement. On ne rencontre pas parmi eux de ces hommes nus comme 
dans quelques tribus de l’intérieur, ni méme de ces. hommes vétus d’un simple 


Non, les anciens esclaves sont habillés et bien habillés. Une flanelle, un 
pagne sont généralement les habits de dessous des hommes, un ample kanzou} 
recouvre le tout et une kofia bien rouge coiffe leur téte. Les femmes sont 
invariablement revétues de deux grands leso®? selon la mode swahilie; l’un, 
faisant le tour de la taille, est noué au-dessus des seins et tient lieu de robe, 
autre recouvre les épaules et les bras 4 peu prés comme le chale de nos 
matrones d’Europe. Au cou, ces anciennes esclaves portent un, deux ou trois 
colliers de perles de verre, achetées chez les Indiens; celles que la fortune a - 
favorisées, portent au lieu de ces colliers des chainettes d’argent fabriquées 
par les fundi (ouvriers) indigénes avec des piéces de monnaies fondues. Aux 
poignets, un ou deux bracelets de perles et souvent au moins un bracelet 
en argent. Au nez, ordinairement sur la narine gauche, ces. dames portent 
une petite décoration, le kipini, consistant en une piéce de monnaie d’argent 
ou en une rosette de métal, cuivre, argent ou méme or. 


Les habits des hommes et des femmes, exception faite des habits de 
travail, sont en régle générale d’une propreté remarquable. Chez eux, jamais 
de nudité, méme dans le travail, homme gardera atl moins son pagne, la 
femme un de ses /eso. Enfin, pour étre complet, il est bon de noter que ces 
messieurs et ces dames ne dédaignent pas les habits européens quand ils 
peuvent s’en procurer. Et voila les anciens esclaves! A les voir le voyageur 
est bien embarassé de dire a quelles tribus de la grande terre ils appartiennent, 
et si lui-méme connait leurs tribus, il a peine 4 voir qu’ils en sont des membres. 


Swahilisés quant 4 habitation. Ici encore, oublieux des cases de forme 
ronde, ou logent péle-méle hommes, femmes, enfants et animaux, et dans 
lesquelles beaucoup d’entre eux passérent leurs premiéres années, les anciens 
esclaves ont construit des habitations selon la mode swahilie, d’ailleurs beau- 
coup plus confortables, plus aérées, et par le fait beaucoup plus appropriées 
au climat de la céte, que les huttes des tribus de l’intérieur. Ils ont donc 


‘ Ample habit, ordinairement blanc, 4 peu prés semblable 4 une chemise, mais descendant 
jusqu’aux talons. 


2 _ 27 : . 4 ve 
Vastes morceaux d’étoffe ornés de dessins multiples et variés. 


e1 , une Ga ehiceies maneives aeunersne de la ‘niet 

ure, et sa ‘porte, travaillée avec gofit, sera ornée de quelques 

‘selon le style arabe. Les différentes chambres communiquent entre 
= les ‘par des ouvertures que ferment de simples rideaux. Ordinairement, la 
Pree oil se trouve la porte, sert de cuisine, et l’une des autres chambres 
est éservée aux amis, aux visitetirs, car, d’ailleurs comme tous les Noirs, les 


~ anciens esclaves sont trés hospitaliers. Point d’animaux dans la maison, a 
_ Vexception des poules qui y entree par Ws petite ouverture = hoc, et seal : 


Plan d’une maison a trois chambres. 


1 véranda, 2 chambre familiale, 3 cuisine, 4 chambre des étrangers, 5 poulailler. 


cette ouverture ne communique-t-elle souvent qu’avec une petite chambre 
spécialement réservée a la gent gallinacée. 

L’ameublement lui aussi est celui des Waswahilis. Un ou deux lits 
dans la chambre familiale, un autre dans la chambre des étrangers, lits trés 
simples, il est vrai, mais cependant bien appropriés au climat. Le lit se compose 
en effet de quatre pieds supportant un cadre sur lequel est monté un treillage 
fait avec des cordes de feuilles de palmier tressées, treillage qui remplace, 
et tres avantageusement pour ces pays tropicaux, et nos sommiers et nos 
matelats. Sur ce treillage une mkeka (natte), et voila tout le lit. Dans beau- 
coup de maisons, l’on trouve aussi des tables plus ou moins riches, suivant 
les moyens du _ propriétaire. 

Commes ustensiles de cuisine: une grande marmite en terre (chungu) 
servant a la cuisson du riz, du manioc, des patates, etc. et une petite (Raanga), 
surtout destinée a faire cuire les mchuzi (sauce). Une grande cuillére (mwiko) 
pour tourner sauces et autres aliments. Un grand vase en terre cuite (mtungi) 
pour réserver l’eau et la cuillére (upawa), faite d’une demi noix de coco pour 
l’y puiser. 


= : adnate ou fie ablenel pieieeas pe arceeneee 
ment, des figures. de saints, méme chez les Washenz “(paiens). 


leurs. Coutumes touchant le mariage, les respects aux défunts, le creusement : 
et l’entretien des tombes, les offrandes aux esprits (wazimu). Coutumes con-- - 


une baguette ou une canne a la main, ils n’acceptent pas toutes espéces de 


beaucoup de cases, l’on trouve des assiettes, dés plats, des v res a | 
des cuilléres, des cafetiéres, des tasses, etc. -Cependant si 
certaines cases des fourchettes, je n’ai jamais vu un Noir s’ en “servir pour 

manger, ils préférent toujours la fourchette de notre pere Adam. | = 


Swahilisés quand aux coutumes. Toutes les coutumes. swahilies sont les 


cernant la circoncision qui s’accomplit tres simplement pour un ou- quelques 
sujets; cependant avant de circoncire, l’opérateur prendra soin de sacrifier un. 
coq blanc, et quelques jours aprés il y aura réjouissance. Coutumes concer- 
nant les fétes swahilies, tout particulitrement le premier jour de l’an, qui se 
célébre par une grande danse sur la plage, alors que la mer est retirée, et qui 
s’achéve quand la mer revient pour la derniére fois de l’année, alors la nouvelle 
année commence. Mais il faudrait un volume pour décrire toutes les coutumes 
swahilies prises par les anciens esclaves, je me contente de les avoir signalées. 


Enfin, les anciens esclaves se sont tant et si bien swahilisés, qu’ils ont 
pris jusqu’aux défauts waswahilis, «en perdant la simplicité de la vie primi- 
tive de leurs ancétrest», Fiers, ils savent remettre a l’ordre et promptement 
qui les a froissés, ils aiment 4 se promener revétus de leurs plus beaux habits, 


travaux, ne sont-ils pas libres? et ils ne manquent pas de le proclamer, joignant 
insolence a la fierté: Si mtumwa wako «je ne suis pas ton esclave». Aussi 
ne se génent-ils pas pour refuser un travail, un service, en disant clairement: 
Si taki «je ne veux pas» ou: Si wezi «je ne puis pas», qui est une forme . 
plus polie pour exprimer la méme idée.. Paresseux, a part leur grande 
occupation, la cueillette du girofle, qui sera le sujet de l’article suivant, ces 
hommes libres préférent sé promener et rendre des visites que de travailler. 
Tachant d’avoir avec le moins de peine le plus de bien-étre possible, ils sont 
devenus trés exigeants pour le salaire qui depuis dix ans a plus que triplé. 
Voleurs, ils se gardent bien de rapporter au propriétaire les cocos tombés 
de l’arbre, et ne se génent pas d’en cueillir pour faire leurs sauces. Pris en P 
flagrant délit, ils avouent franchement leur faute actuelle, nimekosa leo «j’ai 
manqué aujourd’hui», mais se gardent bien d’avouer leurs vols antérieurs. 
Si dyui «je ne sais pas», ou si miye «ce n’est pas moi», sont les réponses 
invariables 4 vos interrogations. 

Un ancien missionnaire résume trés bien tous ces défauts des anciens 
esclaves'. «La surtout (Zanzibar), dit-il, le Noir, tout en demeurant bon enfant, 


ae ee ee ee 


i eee 


" Au Zanguebar anglais, par le R. P. LECONTE. Au presbytere de St. Christophe, le Jajolet, 
par Mortrée (Orne). 


{ 
| 


: aape esclaves ontale cae mabe aussi a eae 


ahs UX, lcs doa si facilement lors de a THNAC 


! in que nies peu ‘fr enite eux se souviennent de leur premiere idée 
eligieuse, de la religion de leurs ancétres; mais ont-ils pour cela embrassé 
mf Mahométisme?- Un certain nombre, ails dévots ou poussés par quelque 
_ intérét, ont embrassé et observent tant bien que mal les préceptes du Coran; 
a - beaucoup cependant, ayant en horreur tout ce qui rappelle l’Arabe, ne vou- 
| - draient pour rien au monde se faire musulmans. Et néanmoins, tous ressentent 
 Vinfluence néfaste de l’enseignement du prophéte: influence néfaste au point 
; de vue moral qui leur a donné toute liberté de ce cété, influence néfaste au 
point de vue religieux qui leur a imprégné, sans qu ‘ils s’en apercoivent, . 
comme une espéce de répulsion pour la sainte religion du Christ. De 1a, 
n’ayant devant les yeux que la religion du prophéte, dont ils ne veulent a 
aucun prix, et la religion du Christ, qu’ils méprisent, tous ces anciens esclaves 
non musulmans sont tombés au point de vue religieuse dans une telle indif- 
4 férence, dans une telle insouciance, que toute la bonne volonté des mission- 
--—ihaires en est comme annihilée. Pour eux, la religion, je ne crois pas me 
3 tromper en le disant, est le moindre de leurs soucis, s’ils en ont. Aussi com- 
oe prend-t-on que catholiques et protestants n’aient fait parmi eux que bien peu 
4 d’adéptes. La religion de ces anciens esclaves non musulmans se borne a peu 


3 pres a une certaine connaissance de Dieu, des esprits bons et mauvais, surtout 
A des mauvais, 4 un certain culte envers les esprits et les morts, puis... c’est 
a tout. Tous possédent bien aussi quelques notions sur le jefine et la priere, 
mais jefiner, prier, cela est bon pour ceux d’entre eux qui ont embrassé la 
religion du prophéte, et encore ces derniers ne pechent pas par exces. 

Avant de passer a l’article suivant dans lequel nous considérons les occu- 
pations des anciens esclaves, il me reste, pour étre complet, 4 dire quelques 
mots au sujet d’un vice honteux que les anciens esclaves ont encore emprunte 
aux Waswahilis; je veux parler du nombre toujours décroissant des enfants 
parmi eux. Tandis que la plupart des peuples de l’intérieur mettent leur gloire 
et leur honneur dans le nombre de leurs enfants, les anciens esclaves au 
contraire ne veulent pas d’enfants, ou limitent leur nombre. A cet effet, ils se 
procurent chez les Arabes des dawa (préparations pharmaceutiques), ou s’en 
fabriquent eux-mémes par la décoction de certaines plantes. Ils achévent ainsi 
oeuvre de destruction que les Arabes avaient autrefois commencé en les 
4 réduisant en esclavage et en arrétant la fécondité chez les jeunes esclaves 
2 dont ils avaient eu le premier et souvent dernier enfant. Et ainsi se détruit 
§ elle-méme cette massé d’hommes dont l’infortune, naguére, et a juste titre, 
: avait ému l'Europe toute entiere. 


ey 


‘et ‘pratiquent a la perfection ja loi du moindre effort. 
_ vivre, il leur faut des ressources pour se procurer leurs ‘beaux ‘habits, 
sme payer Vimpots etc., ainsi, malgré leurs ple se voient-ils dans ta 
~ cessité de travailler quelque peu. ta 


Pemba, on ne peut mieux faire que de diviser l’année en deux parties a peu — eS 


dans leurs champs, c’est aussi le temps oi les propriétaires font soigner leurs 


travaillent le plus. Il est inutile de parler de la descente des cocos qui n ee 


le Rtraie détaut. deed anciens cee certes ce. sont 


Pour étudier les occupations des anciens i entgteh. ee Daaiten etnde= 


prés égales. La premiére commencant fin janvier pour s’achever fin ‘juillet, : 
cest l’époque des cultures particuliéres aux Noirs, l’époque ot ils travaillent 


girofliers'. La seconde partie s’étend de juillet a fin janvier, c’est Vépoque 
de la cueillette et du séchage du girofle, c’est le temps ot les anciens esclaves 


ad 


les ouvriers que quelques jours chaque trimestre. 

Considérer |’entretien du giroflier et la récolte du earcte c’est Aone 
considérer les principales, pour ne pas dire les uniques occupations des anciens 
esclaves du Sultanat de Zanzibar*. Le girofle, le clou de girefle comme on 
lappelle, ce petit bouton d’une fleur pas encore éclose que les ménagéres 
d’Europe aiment 4 mettre dans leurs soupes et leurs ragofits pour les aro- 
matiser, est donc comme le centre des occupations des anciens esclaves. 


L’entretien du giroflier comprend deux travaux distincts: débarasser les 
arbres des lianes et herbes parasites qui les envahissent trés facilement, et 
piocher la terre au pied de chaque arbre avant la saison des pluies. Pour 
ces travaux, les propriétaires trouvent difficilement des ouvriers, 4 moins de 
salaires exorbitants, les Noirs n’aiment pas ces travaux fatigants et quelque 
peu délicats. D’ailleurs, l’époque de ces travaux est aussi, comme nous l’avons 
vu plus haut, celle oi ils s’occupent de leurs champs, plantent leur manioc, 
leur patates. Cette pénurie d’ouvriers pour le piochage et le nettoyage des 
arbres a été la cause, particuliérement dans l’ile de Pemba, de pertes énormes 
pour les propriétaires, car le giroflier non soigné, ou mal Saba ne produit 
plus, s’étiole et souvent meurt. 

La cueillette du girofle c’est autre chose, les anciens esclaves, en effet, 
aiment ce travail, surtout quand la récolte est abondante, car avec peu de 
fatigue ils font des gains excellents qui leur permettent de se procurer maintes 
fantaisies, Oh! alors ils ne se privent de rien, les patates et le manioc ne 
leur suffisent plus comme nourriture, il leur faut du riz, de la viande, et une 
bonne tasse de tchay (thé) le matin avant d’aller a la cueillette. C’est alors 
aussi qu’ils se procurent les multiples objets européens que l’on trouve dans 
leurs cases, assiettes, cuilléres, verres a boire, tableaux et autres, car ils n’ont 
aucune idée d’économie, ils ne savent pas mettre d’argent de cété, aprés la 
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" Le. girofle et le cocos sont les principales productions des iles de Zanzibar et Pemba. 


2 
Bien entendu, nous ne nous occupons que des anciens esclaves habitants la campagne, 
et ils sont le grand nombre. 


c t oir eaioit de relier entre elles 
Ils ne ute la ERA ee vers Is trois heures _ 


a Acideht ie ets We ote sur ics nee ou Tae grossiéres, ‘ot se 
_ sécheront au ‘soleil pendant deux ou trois jours. Et ainsi pendant les cing 
z ou ‘six mois de la récolte. Mais bien entendu, chaque Noir ne travaille pas 
sans discontinuer pendant six mois consécutifs, oh non! il ne faut pas leur 


z ~ demander autant que cela, aussi si chacun travaille la moitié du temps, le 
' propriétaire peut se réjouir. é 


he 
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Nous avons vu, assez briévement il est vrai, ce que sont devenus, ce 
que font les anciens esclaves du Sultanat de Zanzibar. Ils auraient pu, en 
se multipliant, fonder un nouveau et grand peuple issu de multiples tribus, 
ils ont préféré se laisser aller a leurs passions, & leurs vices et & ceux du 
pays oi ils avaient été esclaves, et ainsi ils se détruisent eux-mémes. Dans 

c quelques années, ils auront vécu, et de ces milliers d’esclaves ils ne restera 
= plus que le souvenir. 
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Speed ye oe ar 


| the aaa of ces and: ioe in different Seas of ee 
--come any material addition to it. These Vellalas « are all Tamils by birth 


have long been settled in what is now Travancore state. They have re 


many of their Tamil customs and habits but the force of example has. jed-to! 9 
the adoption of many Malayalam - customs by them. Thus their present | 
customs form a curious combination of ideas borrowed from the patriarchal ss 

and matriarchal modes of thought and living. Some of their customs, more 
especially those regarding the rights of a son to a share of his father’s proses aa 
perty and of the widow for an allotment from her husband’s estate to meet 

her maintenance charges and the questions of divorce, partition, ‘and the ne- 


cessity to lay some checks on the Karanavan’s powers over the tarawad 
(family) property were referred to a Committee by the Governement of Tra- 
vancore and the Report issued by it was published for general information 
in the “Travancore Government Gazette” of 19** September 1911, from which 
some interesting particulars about this community may be gleaned. 

“1, Tradition has it that the tract of country now known as Nanjanad 
was originally colonised by people from the Coromandal Coast. Several fa- 
milies from Pandy migrated to this land, cleared the jungles by degrees, 
and settled there. The term Nanjanad means the land environed by Nanja 


lands or one fortified by natural barriers. The names of the present villages — 


of Azhagiapandipuram, Kulasekaranputhur and Cholapuram are supposed to 
indicate the supremacy of the Pandyan, Cheran and Cholan kings at one 
time over these lands. It is believed that a Kuravan by name Nanjikuravan 
subsequently conquered these lands and ruled them. The last Kuravan ruler 


insisting upon his marriage with a girl of the Mudaliar’s family, the Mudaliar 
~ and the people (Nattars) became indignant at the Kuravan’s audacious pro- 


posal and, in order to revenge themselves upon him, feigned to agree to the 
alliance and got a huge pandal erected with-granite stone with mechanism 
for its sudden collapse at a given signal. When the Kuravan and all his 
people entered the pandal, the signal was given and the whole thing collapsed, 
crushing and burying the Kuravan and his- family with all his adherents. 
The remnants of the granite structure are extant to this day at the village of 
Kurathyara. Nanjanad thus became free and was declared the commonwealth 
of the people. 

“2. While the Government of the commonwealth was being conducted 
by the people themselves, negotiations were opened between the ruler of 


Travancore and the Nanjanadians, which were concluded with the result that — 


the Nanjanadians agrent to place themselves under the Travancore Government 


" [Conf. E. THuRsTON, Castes and Tribes of Southern India. Madras, Government Press, 


1909, vol. VII, p. 361—389.} 
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‘When the es! ae became foaisied from ther Jeinginen: beyond 
is, they began to change ‘their social and domestic constitution. Their 
zp inheritance became ‘modified, their matrimonial ideas altered, and their caste 
structure became in course of time an interesting medley of Tamil and Ma- 
a a ~ layalam social characteristics. Thus, the first marriage of the Nanjanad Vellala 
is purely of the Pandy type, and the second is the Sambandham of the Ma-— 
4 a layalees. The law of inheritance, so far as it relates to Nankudama and Ukan- 
_ thudama, is of the Pandy-Makkathayam system, but in all other respects it 
is the > Marumakkathayam of the Nairs, The dress and ornaments of the females 
are those of the Tamilians but the attire and mode of wearing front tufts, &c., 
-_- ofthe men are similar to those of the Nairs. The compulsory performance of 
-obsequial ceremonies by the son is a relic of the Makkathayam system. The 
performance of such rites by nephews in the absence of son is in accordance 
with the Marumakkathayam custom. In fact, in all their important social 
and religious customs, the combination of Makkathayam and Marumakka- 
thayam ways can be observed to exist. 
“4. The following inscription found on a granite stone near the Pandyan 
Dam gives particulars as to when and how the Travancore Maharajas acquired 
Nanjanad: ; 
‘In the Kollam era 291, Avani 11%, Monday, when the Jupiter was in 
capricornus, having demolished the Paralyar Dam and having conquered the 
Tamil Pandyan King Rajasimha, the King of Travancore acquired the luxuriant 


a 


4 lands of Kottar and Nanjanad‘. . 

Le Mr. Nagam Aiya gives a slightly modified date in his “State Manual’: 
gi “On Wednesday the 11** of Chingom, in the Kollam year 282, when 
o Jupiter was in capricornus, the King of Kupaka (Venad) defeated king Raja- 
a simha of Tamil Pandy and broke the Parali Dam and conquered the country 
4 of Kottar and Nanjanad.” 

a “5. The following tradition is extant to show how the Nanjanadians 
zy who were Makkathayees before, became Marumakkathayees. There was once 
Zi a dispute as to the sovereignity of Nanjanad between the Pandyan and Tra- 


vancore kings. It was contended by the Pandyan king that the whole of 
; Nanjanad was under his sway, that the Pandyan Anai was constructed in 
= memory of the Pandyan king and that, for these and other reasons, the 
4 sovereign right vested in him. He also said that the Travancore king and his 
Z people are Makkathayees, whereas the people of Nanjanad were Marumakka- 
thayees like the Pandy people. This was opposed by the Travancore king 
“who said that the Nanjanadians were Marumakkathayees, that the Pandyan 
‘Dam was constructed by the Travancore Government in memory of a Pandyan 
king who was friendly with his contemporary king of Travancore. The dam 
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"inheritance. Subsequently they adopied the Marur thay 1 
marriage custom obtaining in Malabar, retaining some of the Makkatl 
customs as they had been followed. Beloter san ote ind 5 
a ees Of the. three subdivisions among Vysias, the Vellalas eet to ce, 
“one that is known as Bhoo-Vysias. Agriculture i@ their chief occupation. But | 
Government service is also largely resorted to by them. Tamil is their mother = ve 4 
tongue. The total number of Nanjanad Vellalas is about 20. 000 of whom the — 
number. of literate males is about 33 pe mille, and that of literate females, 
18 per mille. 

- “The important nlaved of een residence are the ‘Nanianacianiee or : 
Thovala and Agasteeswaram. But they are also scattered in some parts of 
Edanad, Vaikom, Maveilkara, Changanacherri, Alangad and Cochin. The Vellala 
men are front-tufted like the Nairs. The women do not wear white cloths 
when their husbands are alive, except in North Travancore, where, owing pro- — 
bably to their contact with Nair women, white cloths are usually worn. Their . 
marriage, obsequial ceremonies and other religious rites are similar to those - 
of the Makkathayee Vellalas. 

’ “7, The following is a description of the first marriage ceremony of the 
Vellalas: * 

The parents or other guardians of the bride. and bidetoon ee an 
auspicious day for consulting the horoscope of the parties. On that day, the © 
relations and friends of both the parties meet and settle the particulars of 
the ornaments to*be given to the bride by her guardians and of the amount 
of money to be paid by the bridegroom’s guardians to the bride’s house. 
This being over, the astrologer writes down the charthu for the marriage. 
A silk cloth is taken by the bridegroom’s sister and given to the bride 
who is made to wear the silk on that occasion. The astrologer reads 
out the auspicious hour and other particulars written by him and ‘the | 
charthu. is then formally received from him after giving the usual dekshina. 

The father of the bridegroom presents this charthu along with the sum 
of money fixed at the previous meeting to the father of the bride, who 
in turn exchanges another charthu. On this auspicious occasion is usually 
done the planting of the main post of the marriage pandal. These func- 
tions are, of course, accompanied by music and feasting... On the mor- 
ning of the day fixed for the marriage, the bride bathes and goes for wor- 
shipping in a temple and returns home... The bridegroom also after 
bathing and worshipping goes on a procession to the bride’s house. The bride 
and the bridegroom are then seated in a specially consecrated part of the 
house... which is previously decorated with lights,... &c. The sacrificial 
fire is barnt at the place and oblations are made to God Ganapathi. The 
bride’s father is then seated near the sacrificial fire, the bridegroom is made 
to wear the holy thread and the priest instructs the bridegroom with the 
necessary mantras. The bride’s father then holds the bridegroom’s hands _ 
saying: “I hereby give my daughter in marriage to you” and pours water 
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and ties it er ‘the bride's. neck ee 


nds | oF both the bride and the bridegroom | with a silk, 
iter causing them to go round... three. times, they are allowed to retire 
o the house. On the fourth day of ‘the marriage, there will be a procession 
tt rough the” main streets of the place. The Karanavan of the bride then 
comes... and causes the wedded pair to hold a palmyra leaf in. their hands, 
and says: “As” my niece (so and so) is given in marriage to you, I have 
hereby given the following moveable and immoveable properties as dowry”. 


‘Karanavan of a Marumakkathayam family can give away the family properties — 
at his own will, it is not possible to insist on the compliance of this function 
= to. its very letter. But there are rare cases, where, with the consent of all the 
_ junior members, the grant is fulfilled at the spot. After enumerating such pro- 
 perties, he gives his blessings to the pair and pouring milk into that cadjan, 
hands it over to the pair. On the seventh day, the husband and the wife, 
after bathing with turmeric, tread upon a granite slab and look at the sky 
(mentioning the name -of Anindhati). The granite slab here refers to a puranic 
* lady who became a stone by her immoral conduct. So, the saying above 
quoted is evidently to indicate that the example of one who has adopted im- 
- moral. ways is to be despised and that of Anindhati, the model of chastity, 
is to be followed. Then, on an auspicious day, the wedded pair enter the 

hoypse of the husband. 
“8. The marriage and obsequial ceremonies of the Marumakkathayee 
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-_ Nanjanad Vellalas are similar to those obtaining among the Makkathayee 
e Vellalas (vide T. L. R. 9 page 21). The Tarwad properties are made liable 
4 for the expenses of the marriage (vide T. L. R. 21 page 17). Chief among the 
= customs which are remnants of the old Makkathayam system and which are 
ee now. followed by the Marumakkathayees are the following: 

a a) The Asura form of marriage as described above is compulsory. 


b) Marriages are contracted between parties of the same caste. But the 
- Marumakkathayee Vellala is permitted to marry from his Man RAHEYSS ance- 
stor’s families. 

c) The priest who officiates for the Makkavazhi Vellalas also officiates 
for the Marumakkavazhi Vellalas. 

d) If an elderly man dies unmarried, certain ceremonies have to be per- 
formed purporting the ee eSACINS of a marriage and then only the dead body 
could be cremated. 

e) The wife should always live with her husband. 

f). Remarriage is to be permitted under certain conditions viz: the death 
of the first husband or the execution of a Vidumuri on proper grounds. 

Anthropos X—XI. 1915—1916, 14 


fire as witness and in the midst of music and ee ae 
ge the flower garlands worn by them. ‘The bride’s 


This is now more or less a formal function, a relic of an old custom. As no © 


"i The son is ‘entitled to ¢ 
xe) ones person who performs the obsequia cerem¢ 

ie ornaments worn by the father or step-father at the time of 
_is no son by the first wiles the son by Bie egg te wife, if pues 


such ceremonies. _ PRS sane. ees AC aS, es 
k) An jseuletees widow should be given maintenance from her husband’s 
i family. i a pes 


: 1) If the father is dead, ‘the wife and children should observe pollution oe 
and perform the Shardhas, : 
m) For one year after the husband's death, the wife should not get 
out of the house. 
n) The surname should be that of the father and ae of the Karanavan. 3 


9. As a result of their adoption to the Marumakkathayam system, rere 
marriage is permitted among them and this is done just like the Sambundham 
ceremony of the Nairs. The modes of weallng the front-tuft and apparel are 

~ also the result of the above circonversion.’ 

The Committee than consider the customs specially referred for its con- 
sideration. These refer to: 

“10, Such customs have now to be cancion with ‘reference o the | 
following points about which the inquiry is directed to be held: z 

a) The circumstances under which divorce is allowed. 

b) How far partition is allowed. 

c) The extent of the right of Ukanthudama and Nankudama. — 

d) The powers of a Karanavan in the management of Jarwad properties. 

é) The nature and conditions of adoption allowed. 
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“11, The two ways by which divorce is effected are (a) the death of 
the husband and (6) the execution of a Vidumuri by the mutual consent of 
the husband and wife. The Vidumuri system is not practically carried out in 
these days. It is more or less on a verbal arrangement silently admitted by 
the near relatives of the parties and consented to by respectable villagers that 
2 . marriages are now dissolved. The right of divorce is thus recognised by usage. 
ee. Cohabitation with a woman who has not effected a divorce from her husband 
wee in the above manner is considered criminal (vide Judgments in Criminal Cases. 

4 No. 9 of 1057 “on the file of the Trivandrum District Magistrate’s Court and 
a No. 73 of 1084 of the Padmanabhapuram First Class Magistrate’s Court). 
Considerable difficulties are experienced by parties in the matter of effecting 
Jo divorce, especially when one of the contraeting parties is against it. No real 
difficulty was experienced in former days in this, as well as in other social 
questions, because the leading and respectable men of a locality had consi- 
derable influence over the people and they decided all such social questions, 
the people accepting their decisions implicitly. This is not the case now. Each 
one holds his individual opinions and the verdict of the leading men of the com- 
munity is not accepted, as it used to be in former days. The opinion of the 


oe the Nanlanatl here aet Vellalas is. ‘not 
hile it is sometimes effected by the mutual consent of the 
erned. It is seen from this information received from the Regi- 
ation Department that, during the 10 years from 1076 to 1085, 275 partition 
i. deeds. have been registered. Partition therefore is not uncommon among the _ 
iat community. ‘Separate living and separate performances of ceremonies connected 
with marriage, death &c., as also independent possession and enjoyment of 
___ properties for about 25 years or even fora less period, are considered tanta- 
mount to partition and courts of law have recognised the same as valid 
mere (ice 1°71 Rp. 33, 9 TLR, p. 42,18 T. 'L. R. p: 198, VI Mad., p. Ill 
and XXIT.L.R., p. 24). A small section of the community, especially of the 
rising generation, seems to be in favour of partition. But the weight of public . 
opinion is against partition being allowed as a matter of right. 
, “13. The claim of the son performing the obsequial ceremonies to a 
__ portion of the fathers family and self acquired properties, is known as the ‘ 
right of Ukanthudama. This is a remnant of the old custom by which the ‘e 
sons receive a portion of their fathers’ properties and relinquish their claims 
- to the fathers’ Tarwad properties, just like the coparceners of a Makkathayam 
family divide their shares and separate themselves by partitions (vide Judgment 
in A. S. No. 195 of 1050 of the Travancore High Court). In setting the 
Ukanthudama, the ancestral properties and recent self acquisitions of the 
donor are taken together and divided among the coparceners of that 
family, and from the portion of each coparcener a moity amounting 
from 1/;) to 1/,; is given away to his wife and children as Ukanthudama. 
Issueless men and women are not taken into account in the above allotment 
of family properties. The amount of Ukanthudama varies according to the 
earning capacity of the member, for whose sake the grant is made i. e. the 
children of an earning member are generally given a seventh part and those of 
a non-earning member, a tenth part of the share of the member. In rare 
cases, a fourth part is given with the consent of all coparceners and this may 
be in the case of a man, who has been the sole earning member of the 
family. The father on no account can deprive the son of the above right and 
it is not affected by any previous gift which the father has made the son in 
his lifetime. (Vide 23 T. L. R., p. 197 and Judgment in O. S. Nr. 1057 of 
the Nagercoil Zillah Court.) If during the lifetime of a Karanavan, one of 
his nephews dies with issue, the properties are divided among his mother 
and her brothers and her share is again subdivided among her sons including 
the dead man from whose share is granted the Ukanthudama due to his 
children. If a man possess many wives and all of them beget children, the 
issue by each wife are entitled to an equal share of the Ukanthudama (vide 
IV T. L.R., p. 125 and 126). The allotment of Ukanthudama is according to 
the number of children and not according to the number of wives. Thus, if A 
man had twowivesB and C and ifB hastwosons and C only one, two thirds of the 
Ukanthudama fixed will go to B and 1/, to C. The Ukanthudama due to wives ~ 
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. By: an ‘ds ao ie No. 14 of 1 
acc eRe Prom the year 1076 “fo. 1085, 200 
ey heen: registered, in the State. Te. a wife is divorced i 
Per ere ofthe Vidumuri and if she has | children, ‘such ulerca aie also en 
——- Ukanthudama (vide Judgment in O. S.No. 54 of 1063 of the Nagercoil Zillah 

Court). As remarriage is permitted in the case of both. man and woman ‘the 

_ issue of the remarried parties are also. entitled to Ukanthudama. But the issue 
of a woman by a second husband cannot claim a right to the Ukanthudama . 
amount of the issue of that woman by her first husband, during the former’s ae 
_ lifetime. Of course, after his death, the latter become entitled to it. Though i 
Ukanthudama is mainly a Makkathaya custom, the gift is not subject to 

partition by its lapsing into a Marumakkathaya Tarwad. (Vide = 5 bass Bs Ry 

p. 85 and 86.) 

“There is also a modified form of Ukanthudama which is oe in 
that community as Yapia Ukanthudama. By this system, a portion of the 
Tarwad properties is set apart by the unanimous consent of the Karanavan, 
his wife and children and his coparceners and nephews, for the maintenance 
of the Karanavan during his lifetime and that portion is to be given as the 
Ukanthudama of his children after his death. The alienation by the Karanavan 
of such properties does not require the consent of the other members of his 
family, but requires the consent of the wife and children. . 

“14, Next comes the right of a childless widow. Such a widow is entitled 
to maintenance from her husbands family in the shape of money allowance 
or properties yielding a specified amount. This right is called Nankudama. 
But childless young widows who have a prospect: of remarriage do not, as a 
rule, claim Nankudama nor do they remove the fhali tied at the time of 
their first marriage. There is a difference of opinion among the members of 
the community as to the nature of the right called Nankudama. One view is a 
that it is the right of a childless widow for maintenance. Another view is . 
that it is not merely an award for maintenance; it was no doubt originally 

ee meant for a widow’s maintenance, but subsequently it took the shape of a 
4 tight, claimable by the widow just as Ukanthudama. 
_ “The right is settled with reference to the status and assets of the de- 


: ceased as well as with reference to the requirements of the widow. The re- . 
aoe marriage of the widow does not deprive her of this claim, but this is a source — 
of social degradation to her and her family, and consequently such of the — | 
widows ‘who have a prospect of remarriage do not BEuetELY demand or accept 

a the Nankudama gift. 

a “Only 48 documents have been registered for Nankudama during the 

past 10 years. The comparatively smaller number of application for Nanku- 

dama allowance is due, as has been already observed, to the development - 

of the widow marriage system. In exceptional cases, an old man when he 
marries ‘a young woman allots, with the approval of the members of his 
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ler system and to the property in the maternal line according to the 
ide OE SEOR, p. 2) % 
“No definite rules exist to determine what fraction of the Tarwad and self 


“acquired properties is to be fixed as Nankudama. This at present more or less: 


_ depends, in cases that go up before the courts, upon the discretion of the 
‘Judge who adjudicates in the matter. This has become a fruitful source of 


~ litigation between the sons and nephews concerned. The unanimous opinion 


of the people is that a fixed fraction out of the Tarwad and self-acquired 
properties should be fixed by legislation in awarding the Ukanthudama and 


_ Nankudama gifts. 


“15. Ordinarily, the relationship existing between the Karanavans and 
Anandaravars of the Nair families is said to exist between those of the Ma- 
rumakkathaya Vellala family. There appears a growing tendency in the com- 
munity to view the actions of the Karanavan with an eye of dissatisfaction. 
The separate residence of the Karanavan with his wife and children, his un-. 
limited powers in the management of 7Jarwad properties and the consequent 
arbitrary actions, the grouping of remote Thavazhees under the management 
of a single Karanavan and the natural tendency to love his own children in 
preference to his nephews, are among the causes assigned for the growing 
dissatisfaction about the ways in which the affairs of a Tarwad are managed 
by a Karanavan. It is alleged on the one hand that the Anandaravars, owing 
to paucity of fund and their circumstances entirely dependent on the Kara- 
navans, are unable to seek civil remedies against mismanagement of the 
Karanavans. But it is also stated on the other hand that the conditions of 
the Anandaravars of the Nanjanad Vellala community are different from those 
of their brethren of the Nair community, inasmuch as the former, independent 


‘of their Tarwad properties, have the necessary means acquired by the right 


of Ukanthudama. Thus it is said that the difficulties experienced for funds. 
by the Anandaravars in Nair families are not generally experienced by the 
junior members of the Vellala family. 

“16. Continuity of line in the case of families about to become extinct 
has to be secured only by adoption. But few people adopt this course owing 
to the trouble and expense involved in the adoption proceedings. Very few 
care to perpetuate the line, but they take care that the properties do not 
escheat to Government by making over the properties to wife and children 
by a deed of gift. If more than one male member survive, they have recourse 
to the Yappium Ukanthudama system, by which they divide their properties 
and separately live with their wives and children, giving up their family con- 


led ‘to the property in the paternal. line according to be : 
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 Vidumuri document, as was insisted on in. olden days, that if. divorce. is é 
be effected without the consent of one of ‘the parties, the party that insists 
Be) on it should be made to pay compensation to the other and that if the patty om 
that receives compensation be still unwilling to effect the divorce, the amount a 
of compensation should be deposited in Court, which should without going eae 
into the grounds of the proposed. dissolution determine the amount Of COml- = 


- between”. at eae fe és 
% The Commitee tially sum up ici econ ee 
"93, The consensus of public opinion on ‘the ene divorce % 
“no dissolution of marriage should be permitted without | the execution 0 ithe = 


pensation and declare the marriage dissolved. Some are of opinion that there — 
is no use in awarding the compensation and that, instead of depositing the 


compensation amount in Court, a petition may be submitted stating the < 


reasons of the applicant for the proposed dissolution of marriage. The other — 


party may appear and meet the grounds of the proposed dissolution stated — 


in the application. If, on hearing both the parties, the Court is convinced 
that. the marriage has to be dissolved, it shall order so. If it is not, it shall 


‘order otherwise. If, however, the party to whom notice is given, fails to 


appear within the period prescribed, then also the Court should declare the 
marriage dissolved. 

“The Committee accept the above view generally. It is considered desirable 
to make it incumbent on the party seeking dissolution to pay compensation 
to the other party. If this is not made a condition precedent to such a dis- 
solution, applications for divorce on imaginary and frivolous grounds are apt 
to multiply. 

“24. The popular views on the question are fully detailed above. The 
majority are of opinion that the community does not stand in need of par- 
tition, while some think that Thavazhee partition after the death of the common 
Karanavan is conducive to the well-being of the community. Even those 
who are against partition are for allowing compulsory partition in a Tarwad 
where male members alone survive. 

“The Comittee are of opinion with the majority of the members assem- 
bled to give evidence that partition should not be allowed as a matter of 
right. Where it is found necessary to safeguard the interests of the Tarwad, 
and if all the members agree to it, partition may, of course, be effected. It 
seems also reasonable that, where male members alone survive, partition may 
be allowed to be claimed as of right. No legislation seems to be necessary 
in this matter, as the leading members of the community are anxious to per- 
petuate the joint-family system by which they are governed under the Maru- 
makkathayam law. 

“25. The various aspects of the right called the Ukanthudama and the 
Nankudama obtaining in the Vellala community have been fully considered 
in the foregoing pages. No one has proposed any material modifications in 
the systems. The only point for consideration is what fraction of one’s Tar- 


us fractions for t ese gifts. But the opinion of the: 


the pee pipes together with one half’ of his self 


at all the ale” adult coparceners,. whether married or unmarried, should be | 
taken into consideration, also appears to be reasonable and may be adopted. 


s 2 Some desire that self-acquisition must be taken to mean and include, for 

_ purpose of calculating the Ukanthudama, not only one’s own private savings, 
= — bat. also accretions out of the Tarwad properties made during one’s life time. 
3 peor bis: view is not accepted by the majority. The Committee also think that 


if such a definition is given to self-acquisition it will lead to endless disputes 
_ and litigation, and it is therefore desirable to leave the ordinary connotation 
of the word undisturbed. The Committee approve of the rate of the Ukan- 
thudama given above being uniformly adopted. 

_ “With regard to the right of Nankudama, there are two different opi- 
nions, as described under that heading. The Committee accept the view that 
it is the right of the childless widow which she can claim from her husband’s 
family in remuneration of her services to her husband during his life time, 
bearing the same characteristics as the Ukanthudama. The Nankudama share 
should be, as proposed by the generality of the members, one-third of the 
Ukanthudama gift. Legislation is necessary to fix the rates of the Nanku- 
dama and the Ukanthudama in uniform proportions. 

“26. The opinions of the representative members of the community are 
given in detail above. That mismanagement exists, more or less, is a general 
complaint. But a section of the community is of opinion that the existing 
Court decisions to curtail their powers are a sufficient check to such misma- 
nagements, while another section seems to think that they are not. The Com- 
mittee agree with the former view and do not consider legislation necessary 
under this head. 

“97, The Nanjanadians pray that, on the death of the last surviving. 
member of a 7arwad, it should be enacted, by means of legislation, that 
his wife and children should become his legal heirs in preference to his di- 
vided and distant Koottukars. lf this is found inexpedient or impracticable, 
they say that the last surviving member should be permitted to adopt his 
children without the payment of Adiyara fees. 

“The Committee see no objection to permitting the adoption of wife 
and children by the last surviving member of the Tarwad, in the absence of 
near and undivided Koottukars. Adiyara fees have been already abolished by 
Government in the case of Koottukars. The Committee think that the same 
concession may be allowed in adopting wife and children.” 

These Vellalas are found scattered all over Travancore, though their 
chief centre is Nanjanad, composed of the Taluks of Tovala and Agastisvaram. 
From a reference to Vellalans, in the copper plate grants in the possession 
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dren. Tn fixing the share of the deceased, ‘the coutentane : 


SA ae ewan, ee 


af i ferben in gewissen_ Fallen 
werd ihnen ein iSuigatantiee oder das fragende Fiirwort 
| als © on Giese et aber nicht das Pronomen as den Plural, 


- kaus ° ‘sindl oder’ kaus oO nie? jangen Fische, fangen was?; aber nicht aus. mar “oder 


aus a Shae Pte 


Be Transitive Verben sind tails Grundworter: 
al fo hinlegen, kul es nehmen, mon es nennen; 


teils von intransitiven Verben oder Substantiven abgeleitete Worter: 
nhog ihn sehen, von nho sehen; kukér es wiarmen, von kuk warm sein; teivér ‘einen 


-durch ein Fest ehren, von ¢egp ein Geehrter; falam ihn Sohn nennen, von hal Sohn. 


Wie transitive Verben nach bestimmten Regeln gebildet ‘werden, -siehe 
bei der Wortbildungslehre S. 542f. 

Oben S. 85 ist schon bemerkt, daf das Pronomen der 3. Pers. sing. 
als Objekt in allen transitiven Verben schon enthalten ist: 

klan beschenken und atch beschenken ihn, of umbrennen und umbrennen ihn (den 
Baum fallen durch Feuer). 

Das Adverb mo, welches sowohl vor intransitiven als auch vor transitiven 
Verben stehen kann, driickt die Gegenseitigkeit einer Handlung aus. Es ist 
jedoch zu bemerken, daf, wenn mo vor einem transitiven Verb steht, ein 
entsprechendes Pronomen als Objekt nachstehen muf. 


Beispiele: mo kla sich bewerfen, mo lem mar sich bewerfen s sie (la intr., lem tr. a 
na t mo mis sie sich schimpfen, aa t mo miisu ar sie sich beschimpfen sie. 


B. Formenveranderung von Verben. 
Reduplikationen. 

Intransitive sowohl als transitive Verben konnen verdoppelt werden, ohne 
dadurch ihren Charakter als intransitive oder transitive zu verandern. Verben 
werden verdoppelt, um dadurch eine Mehrheit der Handlungen auszudriicken. 
Auf welche Weise diese Verdopplungen stattfinden, siehe S. 541f. Hier nur 
einige Beispiele: 


Intransitive : Transitive : 
hit hiihu bilasen kavan, kakavan pflanzen 
katlas, kakétlas roh essen — mtit, mumtit auszichen 
6rop orérop baden alum, adnlum mitfiihrer 
eitiek eititiek malen vimin, ouimimin spalten 


mnes ndanes schmerzen évir, Ovivir umhauen © 


: She usenet (inte) Biirde Shien _panéik; a vl 
» tegt die Biirde ab; a lo vlom min da panan die zwei ease ‘sie (zwei) gen die B 
la reip na ta panéik die Frauen sie legen die Biirde ab; pis (intr.) kommen, Pl 
(pis steht aber auch fiir die Mehrheit); Aud (tr.) es nehmen, holen; kul min sie 
_holen; Jol sie ‘nehmen, holen (niemals kul mar); lol o hi Holz holen; kdrkar (tr.) ihn _(Kokc 
-kern) schaben ; ‘karkar min sie zwei schaben; Bs sie schaben; Re Be schaben 


(auch karkar 0 ges). : Sek ges No a 


eet - 


Die meisten auf r und t, auch einige an PA und; n, ausiamende Verben Bas 
kénnen statt des Objektes mar ik nach sich nehmen. Man kann ihnen jedoch = 
auch mar nachsetzen, was aber nicht so gebrauchlich zu sein scheint. = 


Beispiele: én es geben, én ik sie geben, statt én mar; keril ihn wegjagen, keril ik sie 
wegjagen, statt keril mar; hdlgér es losmachen, halger tk sie losmachen, statt paige mar; 
murit es braten, muriit ik sie braten, statt murat mar. DRS 


Auch ém essen la8t eine solche Bildung zu: 

ém tk statt @ mar sie essen (@mik ist auch intransitive Form). 

Einzelne Worter erleiden hiebei aus euphonischen Griinden _ eine NETS 
anderung, indem vorstehendes e zu i wird. 

Beispiele: eé es hinlegen, 7 ck sie hinlegen; het es ausreifien, Ait ik sie ausreifen. 


(Da ik auch als Suffix angesehen werden kénnte, ist Vorstehendes an 
dieser Stelle angefiihrt.) 


D. Vorsetzung von k. 


k als Anlaut an. Vielleicht ist dies identisch mit ka oder kam, das zu k& ab- 
gekiirzt wurde, da man zuweilen ein a nach k-hért, so z. B. bei o/, kal oder kadl. 


3 Beispiele: én oder kén es geben, anreichen; égen oder kégen sich bekleiden; drop 
oder kérop baden; 6rsan oder kérsan sitzen; utiis i, kautiis Schamtuch von Bast machen; 
aur oder kaur stark sein; aus oder kaus ened 


: Pe Mit einem Vokal, ausgenommen mit i, anlautende Verben nehmen meistens 
: 


Ea Te OO 


Bei dieser Vorsetzung wird e zuweilen ei. 
Beispiele: él oder keil es hinlegen, eha oder kegha arbeiten. 


E, AusstoSung von Anlauten. 


Mit au, ef und oy anlautende Verben verlieren im Imperativ den ersten 
Vokal. Der Diphthong wird zu einem einfachen reinen Vokal. 


Beispiele: 


Sing.: auriir es durchschneiden, urar! schneide es durch!; efvie trinken, vie! trink!; 
eim ihn téten, im! téte ihn!; oursie riicken, ursie ! riicke! 
} Dual: mi urir!, mi tvie! usw. 


Plural : mug urirl!, mug tvie! usw. 


a 
a 
Ee 

, 
a 
z 
4 
i 
b 
- 
a 
=a 
Ze 
he 


se biegem; pm es ‘ope ae 
sie (zwei) bauen, 


y € ? okd muk euch sehen; 
mur uns toten; ie = auflesen, futur mar 


oe 


Wortern tie iem findet eine -solche Asc statt, wie 
Beispiele” zeigen: 


; * rs abe es trinken, efvie mar sie trinken ; Sysiem ihn fesseln, RSet, min sie (2wei) fesselit. 


wee ‘Auf m endigende transitive Verben mit vorstehendem kurzen Voka| 
Ra mit wenigen Ausnahmen, wenn ihnen ein mit m anlautendes Pro- 
nomen als Objekt nachsteht, das auslautende m mit vorstehendem Vokal aus. 


a Bei vielen derselben kann jedoch diese Ausschaltung auch unterbleiben, kénnen 
_ also oben genannte Pronomina dem unverdnderten Worte nachgestellt werden. 


Beispiele: ehénem ihm ausweichen, ehén mur uns ausweichen; einiram es schopfen, 


einir min sie (zwei) schdpfen; mondnum es in Blattern kochen, monoén mar sie in Blattern 


kochen; votigim ihn ergreifen, votig mar sie ergreifen. 


Beispiele von Ausnahmen: msim Feldfrucht reinigen, msim mar sie reinigen ; 
nhom sie schneidend abschalen, nhom mar sie abschalen; lgem es machen, /gem mar sie 


‘machen; nipigim ihn beschenken, nipigim muk euch beschenken. 


Anmerkung: Vorstehende Regeln lieBen sich auch auf folgende Weise 
erklaren: m, am, em, im, om und um sind nicht Endungen der transitiven 
Verben, sondern das Objekt, Pronomen der 3. Pers. Sing. Damit fielen dann 
fiir diese Klasse Verben weg, was oben S. 85 und 521 in bezug hierauf 
gesagt ist, und miiften obige Formen (m, am usw.) dem Schema S. 83 ein- 
gereiht werden. In vielen Fallen hatte man dann auch nicht zwischen intran- 
sitiven und transitiven Formen zu unterscheiden, da oft die intransitive Form 
mit der transitiven nach Abstrich der Endungen gleichlautet. Die S. 524 und 


oben S. 525 aufgestellten Regeln miiften dann durch folgende ersetzt werden: 


1. Allen auf einen Vokal endigenden Verben wird m oder a (vgl. S. 85 
und 526) als Objekt, Pronomen der 3. Pers. Sing., nachgesetzt: 

Z. B. pi biegen, pz m es biegen; pu ess pu m es klopfen; soli bauen, soli m es 
bauen usw. 

2. Vielen (es miifte hier noch zu erforschen sein, wie diese Wérter zu 
erkennen wiren) auf Konsonanten endigenden Verben wird als Objekt, Pro- 
nomen der 3. Per. Sing., am, em, im, om oder um nachgestellt. Der vor m 
zu setzende Vokal richtet sich oft nach dem Vokal der letzten Silbe. 


Beispiele: ehen ausweichen, ehen em ihm ausweichen; einir schépfen, einir am es 
schépfen; monda in Blattern_kochen, monon um es in Blattern kochen usw. 


Bei dieser Annahme waren aber aufer den schon oben erwahnten Schwierig- 
keiten noch andere zu lésen. So miifte man z. B. annehmen, daf, wenn nach 
solchen Verben ein Substantiv in Singular, Dual oder Plural, oder ein nicht mit 


sprochen sind. Dann. mitifte man teach die Endung ® iene Ss. 5 he s Objekt 

ansehen.. Es ist méglich, da® au eine Praposition ist, deren vielfaltiger Sinn - ss 
aber nicht leicht zu definieren ware. Vergleiche ners ie intransitiven” und 

transitiven Formen der Verben S. 542f. 2 


=e 


G. Zucimmenstenents Verner. + 


1. Im Sulka hat man haufig zwei ohne Verbindung Se eammeate ene 
Verben. Es kénnen zwei intransitive, oder zwei transitive, wie auch ein in- 
transitives mit einem transitiven zusammenstehen. . 

2. Bei solchen Zusammenstellungen mu dem transitiven Verb ein Objekt 
nachstehen; sind alle transitiv, so steht nach jedem das Objekt. 

3. Diese Zusammenstellungen kénnen bezeichnen: 

a) Zwei ganz verschiedene, aufeinanderfolgende Handlungen: 


Z. B. kul, el nehmen es, hinlegen es; kul min, él min nehmen sie (zwei), hinlegen sie; 
lol, il ik nehmen sie, hinlegen sie; kpum, hetir fassen es, ausreiBen es; kul, nam nehmen es, 
wegwerfen es; pis, kru kommen, sich hinlegen. 


~~ 


Oft steht ka zwischen den Verben; es ist dies. entweder als Verbindungs- 
partikel ,und“ oder als verkiirzte Form von kam um, zu, auf das, damit, 
anzusehen : 


Z. B. kul ka nam es nehmen und wegwerfen oder es nehmen, um es ee ree 
pis ka kru kommen und sich hinlegen oder kommen, um sich hinzulegen. 


b) Zwei gleichzeitig geschehende Tatigkeiten, wovon eine am besten 


mit unserem Partizip des Prasens iibersetzt wird und als Umstand zum anderen 
anzusehen ist: | 


Z. B. kémik hala essen lachen (essend lachen oder lachend essen), v0 kéti fliegen schreien 
(fliegend schreien oder schreiend fliegen), onit ldntar liegen in die Héhe schauen (liegend in 


die Hohe schauen oder in die Héhe schauend liegen), sir pdnen stehen erwarten ihn (ihn 
stehend erwarten). 


eae eae ee ee 


Zuweilen l48t sich eines solcher Verben mit einer unserer Vorsilben 
wiedergeben : 


Z. B. ol parim gehen, weggehen von ihm (ihn verlassen), ket hdlger ziehen, lésen es 
(es losziehen). 


; ae noch. riled Modi: 3. Imperativ, “4 as a 
os ; 


ee 2 S07 Zit handeln. Er Boat Heouers in "Erzahlungen ‘aed "Erklargen fn 
er pipe und Gebrauchen zur Anwendung. 


< ~-AuBer den genannten Tempora und Modi bestehen noch zwei arders, : 
ai aber nur wenig gebrauchlich sind und deren Bedeutung mir noch nicht = = 
_ ganz klar ist. Es sind vielleicht im Verschwinden begriffene Formen fiir Ver- € 
_ gangenheit und Zukunft. Vielleicht ist auch die Partikel her, hera, die fiir 
diese Konjugationsweisen dient, eine andere Form von he (siehe S. 539). Mir 
scheint, da® die erste Form mit her fiir die soeben vollendete Zeit, ae a0 
mit hera fiir die kurz bevorstehende Zukunft dient. = . 2 Se 
Zum Ausdruck der Vergangenheit bedient man sich des Prasens. Die eee 
Zeit ist dann aus Adverbien ersichtlich oder denen, zu welchen man spricht, 
ohnehin schon bekannt. 
Um noch besonders auszudriicken, dat eine Handlung schon vollendet 
ist, bedient man sich oft des Adverbs Rut schon, oder nana schon, oder man 
betont das Wort stark und setzt he danach. So antwortet man z. B. auf die Frage: 


hak noi ndnur? sie werden gehen wann?, aa ta nog nana sie gehen schon (langst) 
(sie sind schon gegangen); filei he? er verheiratet?, Jue, ta kut ile ja, er schon verheiratet. 


ee a 


3 Die Konjugation wird mit Hilfe folgender Partikeln ausgefiihrt: 


Ta fiir das Prasens, 

ak fiir das Futur, 

_kam fiir den zweiten Optativ, | 
ma fiir den Habitualis, ee a 
pa fiir den Konditionalis, = 
her und hera fiir die zwei zweifelhaften Formen, ersteres fiir die soeben 


F vollendete Zeit, letzteres fiir die kurz bevorstehende Zukunft. 
Das auslautende a von ta, ma und pa ist oft fast oder auch ganz stumm, 
wobei dann der Anlaut zum Pronomen hepiivere-2oBen wird, wenn dieses 


auf einen Vokal auslautet: 
nat anstatt-na ta, nom anstatt ao ma, nap anstatt na pa. 


Vor Vokalen {allt das auslautende a von kua, ya und den Partikeln 


ebenfalls aus: 
Z. B. ku’ 6rop ich bade, y’drop du badest, Pdrop er badet, uo m’drop, ku p’orop, aur 


her orop. 


eae ee Gerden Hor und her 
vie anstatt ie us milo. Statt ma lo, ae Stale 


des. Singular, bei ay sie Pers. Dual gt 3.. Pers. Plur, die ge is ae bei 
den anderen Personen des Dual und Plural nur der Auslaut Ls der Partikel sS 
ak we red es 
. Ge Negativ ict ruweHee an Stelle Ge Positivs, so. sagt man far schnell ae 
zuweilen Ja hus ,nicht langsam“. Fiir ,schlecht“ als Adjektiv hat man kein ie 
Wort; man sagt statt dessen Jo ya ,nicht gut‘. = 
Im Sulka steht oft eine doppelte Verneinung, wo wir im Deutschen bloB 
eine setzen: 


Z. B. non tan t'lo pis nicht einer er nicht Foran (keiner et 


Die Verneinung beim Imperativ wird durch das Verb or aufhdren, ein-— 
halten, mit dem begriindenden Bindeworte kam zu, um zu, gebildet. 

Die vorstehenden Pronomina sind die der Zukunft: 

Z. B. ne or kam noi! du hor’ auf zu gehen! (gehe nicht!). 


b) Ubersichtstabelle . 7 : ee 

der Veranderungen der Pronomina in den verschiedenen Tempore und Modi. . 

Parser 1. Gegen- 2. Zu- 3. Gewohn- 4. Bedin- 5.Wunsch- 6.Wunsch- 7. u. 8. die zweifel- 
Ww. 


art kunft heitsform  gungsf. form I form II _—_—sihaften Formen 
Sol? ckuae ya ku ku * Rua nduk k nu 
Bp 2. ya ne i i ya ni yi yi 
Hw 3 (ta) na na na na en (t) n 
= i ome ma mo mo mua = mua mu mu 
a 2a ene me mi mi mi mui mi mi 
Bot aenin nin nin, mi nin, ai nin min nin nin 
ra onl nur nO, Ruru.mur nur Run mur mu aur 
= 2. mu mu mu mu mu muk mu mu 
isi 3. na na na, nar nar nar mar na nar 
Partikel ta ak ma pa — kam her hera 
c) Paradigma. 
1. Prasens. 
I. Positiv : Singular Il. Negativ: 
1. P. kua noi ich gehe klo noi ich gehe nicht 
AoE Var ae Dlom. 
Ee: hs lara 3 {soo (2) 
is 5s F 
. ‘ Uber die Bedeutung dieses Wortchens siehe S, 539. 
a * Bei der 3. Pers. Sing. kann m oder 2 im Anlaut stehen. 


ob 


rnc i. oder me ak noj i meter kan” noi 
m noj! oder me ak nog mi Or kam noi 
mu noi! oder mu ak of mug or nae nok 


= A . ant 4 Optativ 1 


; oss: -Diial oes ee Phiral fies 

ei kua lo not 1.P. mua nog mua lo noi 1.P. aur noi aur lo nol? Se 

yalo , Qe ROME oy < ME 10k. ORS Pi yi arent 1) ad Pees oa 
na'lo? Sapeainwe., unio. 5, \8:P.-nar. &* nario”, 


— 


2 ae Non 5. Optativ IL. 3 
bs Singular nti goes Dual 


Eo ant P. nduk kam not nduk kam lo noi 1.P. mua kam noi . mua kam lo nos : 
a 2. P. in kam “ in kam lo . 2.P. mui kam , mui kam lo , tes 
q 3.P. en kam ® en kamlo. , 3.P. min kam , min kam lo, ee 
. Plural 
5 1.P. mur kam not mur kam lo not 
3 2.P. muk kam , muk kam lo , 

a 3.P. mar kam , mar kam lo , 

i 4 

gZ . 6. Habitualis. 

3 Singular Dual Plural 

a 1.P. ku manoi kumlonoi 1.P.momanoi momlonoi 1.P. no ma not uo m lo not 
4 Berman.) ot m-lo, 2.P.mima, mimtlo, 2.P. mu ma, mumlo, 
i 3.P. nama, namio, Sa Pai Maes abi lor, 3. P, mama, namilo, 


7. Konditionalis. 

‘e Singular — . Dual Plural 

1.P. ku pa noi ku p lonot 1.P. mo pa not mo p lo noj . aur pa nog nur p lo not 
w2ePpipa- . iplo ,° 2.P.mi pa, mip tio, .mu pa, muplo , 
Hapa 5 11h PolOis 3.P. nin pa , minplo, TRA pet natap loo, 


CoN 
ae} law} bas) 


8. Zweifelhafte Form I. 


Singular Dual : 4 
1. P. k her noi ik her lo noi 1. P. mu t her noi. = mu t her lo noi a 

: DeP aVEciCh ans yt herlo, - 2. PL imisteher 2, mitherlo , sd 
| Syed Ep TW Le moe ther lo , 3. P. win d her , nin d her lo , % 
Plural z 

1. P. aut her noi aut her lo not F 

22 P. must her mu t her Ic , 2 

SP nae ter na ther lo, : 

Se 


ens mit der “Zukunit: 


ha m her noi, ku p her noi usw. 


; Penewen ist die Frage nur am Ton skeenlions 


Die fragenden Pronomina stehen am Anfange des. Sates wenn wae die 
Frage auf das Subjekt bezieht; bezieht sich die Frage auf das Objekt, so 


s stehen die Frageworter gewohnlich nach dem Verb. Zuweilen stehen sie am ee 
Anfange des Satzes; in diesem Falle muf aber dem Verb ein’ n entsprechendes 3 a 


Pronomen als Objekt nachstehen. — — : 


Beispiele: a nie ta vit? was es fallt? a lo nie min ae vit? zwei was sie (zwei) 
fallen? a kro nie na ta vit? die was sie fallen? erie ta noi? wer er geht? erie ta vuokom? 


wer er sieht es? mu ta vuokOm a nie? ihr seht es was? a nie mu ta vudkom? was ihr seht 
es? mu ta vuokOm:a lo nié rak? ihr seht die zwei was diese? alo nié ruk mu ta vuoko- 


min? zwei was diese ihr seht sie (zwei)? mu ta vuokOm a kro nié ruk ? ihr seht die was diese? 
a kro nié riik mu ta vuokO mar? die was diese ihr seht sie? 


Bei » Entscheidungsfragen bedient man_ sich der aWorter’ nok fiir der Ps 


Singular, ainok fiir den Dual und zorok fiir den Plural, welche den Sinn von 
yvielleicht* haben, oder pat he mit dem selben Sinne, welches vor allen 
Numeri steht. Zuweilen stellt man dem Verb noch vur nach. Pat he steht im 
Anfange des Satzes, es kann auch in Verbindung mit xok, ninok, uorok stehen. 


Beispiele: nok ta pis he? vielleicht er kommt (gekommen)?, pat he ta pis? oder pat 
he nok ta pis? vielleicht er kommt?, minnok min da pis he? die zwei vielleicht die zwei 
kommen?, pat he min da pis? oder pat he minnik min da pis? vielleicht die zwei kommen?, 
norok na ta pis he? sie vielleicht sie kommen?, pat he na ¢ pis? oder pat he norok ua 1 
pagis? vielleicht sie kommen? nok ta pis vur? usw. 


e) Infinitiv. 

Unser deutscher Infinitiv wird im Sulka TEN durch das Verb mit 
vorstehendem Bindeworte kam ,zu“, ,um zu“, ,auf daB“, ,damit“ wieder- 
gegeben. Zuweilen steht auch das Verb ohne kam fiir den Infinitiv. Bei 
Wortern wie mnur, wissen, kénnen, verstehen, und pat denken, verstehen, - 
konnen, mit nachfolgendem Verb steht kam stets vor letzterem. 


Beispiele: ta mnur kam eitiek er wei® zu (kann) malen; k lo pat kam kie ich nicht 
kann schwimmen; ta noj kam eha er geht, um zu arbeiten oder ti not kéjha er geht arbeiten; 


mu havuin ar mar kam Ol nati ihr sagt ihnen sie zu kommen her, Imperativsatz: sagt ihnen, . 


sie sollten herkommen. 


SAN 


Of SPAT Ce 


CNR Ones yay ea aR ne 


Ohta ees fiir Welch wir uns im 1 Deutschen aes Partizip. Perfekt 
; bedienen, ausgedriickt wird. Ferner haben eine Anzahl Verben im Sulka den 
Sinn unserer Partizipien Perfekt im Passiv. 


eae = Beispiele: Adlkir durchbohrt sein, ouzk gestillt sein, pd durchléchert sein, rref ge- 
-spannt. sein, si/dl angebrannt sein, véthas geschiirit sein, mahe abgeschalt sein, ouminik.ge- 


spaltet sein, pi geknickt sein, ravas verwischt sein, tip oder ftip erloschen sein, _vunin ge- 


Snore sein. 


g) Passiv. : 
rene Deaton fehlt im Sulka; sie wird ines Umschreibungen mit 
dem Aktiv wiedergegeben. 
Statt: er wird geschlagen, sagt man: na Péspum sie schlagen ihn. Statt: sie werden be 
schimpft, aa tamiisu ar sie beschimpfen sie. 


Auch haben, wie schon oben bemerkt, gewisse aes passiven Sinn. 


. h) Eraatz fur die Hilfszeitwérter. 

Die Hilfszeitwérter ,sein“, ,haben‘, ,werden‘ sind der Sulka-Sprache 
fremd. Wie die Konjugation mittels einiger Partikel ausgefiihrt wird, ist schon 
erklart worden. Hier soll noch angefiihrt werden, wie unsere Hilfsverben im 
Sulka weiter ersetzt werden. 

1. Sein. : 

a) ,Sein* als Verbindung zwischen Subjekt und Pradikat. 

a) Unsere pradikativen Adjektiva sind im Sulka intransitive Verben und 
bediirfen als solche keines Hilfsverbs. 

8) Ein Substantiv als Pradikat stellt man mit seinem Artikel und Numeri- 
zeichen dem Subjekt meistens nach, zuweilen auch vor; es muf in Zahl mit 
dem Subjekt iibereinstimmen (siehe S. 81). Ebenso verfahrt man mit den Ad- 
jektiven, die ja als Substantive behandelt werden. 

-y) Ist das Subjekt ein Substantiv oder substantivisch gebrauchtes Wort 
und das Pradikat ein Verb, so wird es nach diesem durch ein entsprechendes 
personliches Pronomen wiederholt. 


Beispiele: 
a) ta svel es rot, min da laut sie (zwei) groB, “a tet sie griin. 
B) nduk a silka ich ein Sulka oder a stilka nduk ein Sulka ich, mui a lo ménen ihr 


(zwei) zwei Mengen oder a lo ménen mui zwei Mengen ihr (zwei), mar a kro gadktei sie 
Gaktei oder a kro gaktei mar Gaktei sic, in a hdgor du ein Hoher oder a hégor in cin Hoher 


Anthropos X—XI. 1915—1916. 15 


¥ 


<a 


f »bleiben*, »wohnen*, ,sich Bare wiedergegeben: 


(dies sind eure Taro). Se <- ee = ang 


ee ea Se NOE 
oa nie, ee. ee R 


me +o 


‘y) seins in Eek ne von sich: rue: 


m4 “ta hae m -q aes Separiirt sie eae wich im 1 Hause, Faurokst na ‘ta we m ma 2 orerei é 


sie befinden sich im Maskenhause. 7. : 


Da aber auch andere Worter wreaten Charakter cape kénnen, so enn ; 
ein Gedanke ohne Verb ausgedriickt werden: 9 Ses = : 
Z. B. en kua meil er oben, mar ki mnok sie draufen, mila kro reak rt eure Taro. ries: 


2. Haben. rou “ So 
a) Bedeutet haben“ soviel als ,besitzen“, so wird es durch ein. “ent. ete 
sprechendes besitzanzeigendes Pronomen ausgedriickt: 


Z. B. statt: Tlieton hat ein Haus, Tligton ka ndylu Tlieton sein Haus; a lo nokol mina lo 
mis die zwei Manner ihre zwei Lanzen, statt: die zwei Mannner haben zwei Lanzen; -statt : 
sie haben Kleider, mar nua kro it sie ihre Kleider; fiir: ich habe eine Pflanzung, nduk kua lat 
ich meine Pflanzung, oder einfacher: Rua Jat meine Pflanzung. 


Bei Verneinung steht nou mit ka vor dem Substantiv; nach.dem Sub- 
stantiv steht dann gan, fiir, gefolgt von dem betreffenden Pronomen als Objekt. 
Fragesdtze machen hierin keinen Unterschied. Bei den alleinstehenden besitz- 
anzeigenden Pronomen wird das Substantiv durch tan, lo oder kur, je nach 
der Zahl, vertreten. . 


Beispiele: e Véigt non ka lit nau in? V. nicht eine Pflanzung fiir dich? (Veigi hast 
du keine Pflanzung ?); Antwort: kua lat meine Pflanzung oder noup nein (d. h. ich habe eine 
Pflanzung, oder nein, ich habe keine); muk non ka kro latik n’uk ? ihr nicht Pflanzungen fiir 
euch? (habt ihr keine Pflanzungen?); Antwort: ada kro litik unsere Pflanzungen oder noup, 
non ka kur w'ur nein, nicht einige fiir uns (d. h. wir haben Pflanzungen, oder nein, wir haben 
keine); “non ka lanéil\nan nicht ein Kahn fiir ihn (er hat keinen Kahn); nou ka lo n ua nicht 
zwei fiir uns (zwei) (wir haben keine zwei); non ka t’n’ur nicht eins fiir uns (wir haben keins). 


Im letzten Satze sind tau und man bis auf die Anlaute ¢ und a verkiirzt. Ohne Wortverktirzung 
wiirde der Satz Tauten: non ka tan nan hee 


b) Driickt ,haben“ eine Eigenschaft oder einen Zustand aus, in dem sich 
etwas befindet, so wird es vielfach durch ed (keil) wiedergegeben: 


Z. B. el ka nho ein Loch haben, él o nhdtur Locher haben (lécherig sein), él vurkiia 
Auschlag haben, é/ a pamok einen Spalt (Rif) haben. 


‘ 
ae eT 


3. Werden. Zum Ersatze fiir ,werden“, insofern es bedeutet ynach und 
nach in einen Zustand treten*, bedient man sich des Adverbs poroi nach 
und nach: 


Z. B. a kalsie ta laut ponot das Kind es gro8 nach und nach (fiir das Kind ist grof 
geworden), a kdlsie n'ak laut ponoi das Kind es wird gro8 allmahlich. 


fe kann malen); tai nan 0 . rhek er Syetsteht 
rai maur is tarkiem a Tanejl? du vetaehity 


u ea, Pore " Evfolg* hat, Eee tet 


cage Z. B. kua sta vle mo merék ich vergebens bleibe hier zu Hause (ich kann nicht ‘mehr 
% mu ‘Hause bleiben), ta sia réan kam éikiem er meee set ihm zu folgen ihm (er konnte 


a ihn HCE zum Mitgehen bewegen). 


,Es nicht konnen* wird durch das plecive Zeitwort ey sich bemiihen, 
dem sia vor und mau nachstehen, ausgedriickt. Einem nachstehenden Verb cae 
wird kam vorgesetzt, hiebei kann man wegfallen: 7 

Z. B. ta sta khanan man er vergebens bemiiht sich damit (er kann es nich), kua sia 
a khadnan nduk (man) kam kul ich vergebens bemiihe mich damit zu tragen es (ich kann es nicht 
<A _tragen), wa t sia khadnan ar kam éit sie vergebens bemiihen sich zu ziehen es (sie konnen es 


nicht ziehen), ain da sia khadnan in kam noi sie (zwei) Meee bemitihen sich zu on ‘ 
(sie kénnen nicht gehen). 


5. Mégen und wollen wird aufer der Wunschform noch durch das Verb ; 
svil ,wollen“ wiedergegeben: 

Z. B. kua svil kam not ich will (wiinsche) zu gehen. 

Fiir ,nicht wollen“ hat man die Zeitwérter kies nicht wollen, kéyan es 
nicht wollen, es verweigern und das reflexive Verb kdpagan sich weigern: 


fe Z. B. kua kies ich will nicht, ta kéyay er verweigert es, ta kéyan a siiku er verweigert 
a den Tabak, uu ta kdpagan mur wit weigern uns. 


Fiir , wollte“, wenn es ausdriicken soll, daf8 man entschlossen war, etwas 
zu tun oder eben im Begriffe war, etwas auszufiihren, aber es nicht konnte, 
da8 etwas dazwischen kam, was die zu beginnende Handlung zwecklos machte 
oder auch, da8 etwas mit diesem Zeitpunkte zusammentraf, ohne jedoch die 4 
Handlung zu beeinflussen, steht re ,»meinen“, ,denken“, ,sagen“. a 


Beispiele: kua re kam putum, va non a kitap man ich wollte zu umhauen ihn, aber 
nicht ein Beil dafiir (ich wollte ihn umhauen, habe aber kein Beil dazu); ta re uof kam ririn, 
va ta vuokom er wollte gehen zu suchen es, aber er sieht es (er wollte es suchen gehen, da 
erblickte er es); au t re (kam) Grop va na ta pagis wir wollten (zu) baden und sie kommen 
(wir wollten gerade baden, als sie ankamen). 


6. Sollen wird durch die Wunschform, ,nicht sollen* durch or mit kam 
vor dem Verb wiedergegeben: 

en kam noi et zu gehen (er soll gehen), en or kam noi et hore auf zu gehen (er soll 
nicht gehen). 


7. Lassen. Fiir dieses Wort mu8 man sich, je nach dem Sinne, in welchem 
es gebraucht wird, anderer einschlagiger Verben bedienen: z. B. meg jemanden 


schicken, jemanden etwas tun lassen; aamfun jemand einladen, etwas zu tun; 
15* 


PRUE SENOU, te ey 1s pha bap 
_ mdnhak \angst, vor langer Zeit, a aceirs 
'‘marat oder mandit mtgens. - 2 >: as ee 
_ matian bestandig, immer. “SS, Sa oa pega eg ae 
fame. géstems, oe eon gy ee eae en 
naga-schon; hente: 6 es. ne 
naka oder neaka. Est af 
na steht vor der Zukunft. 
namo morgen. — sper an aS eg 
ndnur? wann? (wenn sich die Frage auf die Zukunft bezieht). . 
ndtku iibermorgen. A aha hg : ie ya pee 
natok iiberiibermorgen. > . ee re 
ninik langst, vor langer Zeit, auch tie ninik; ua nintk in ferner Zukunit. : 
nikier nachts. : "4 ee 
suglin zuerst zum erstenmal, im Anfange, auch kiirzlich, neuliche = 
tie steht vor dem Perfekt wie ma vor dem Futur. 2 
tie nur? wann? (wenn sich die Frage auf die Vergangenheit bezieht).. 
tieti nun, jetzt. : ; 
tiétku vorgestern. 
tietok vorvorgestern. 
tiok vor langer Zeit. | 
vop noch, noup vop noch nicht. 
vulémas oder vuléan abends. 


vina odet glina kiirzlich, neulich. 


yek oder sek und na bediirfen einer ausfiihrlichen Erklarung. na hat 
den Sinn unseres ,erst‘, ,zuerst“, ,noch*, yek den von ,dann‘“, ,darauf¢, 
»erst“; mit nouwp davor bedeutet es ,noch nicht“. Wahrend na nach dem 
Verb steht, auf welches es sich bezielit, kann yek vor oder nach stehen, oft 
steht es sowohl vor als nach dem Verb. Beide Worter erginzen sich manch- 
mal gegenseitig in einem Satze. na steht dann nach der Tatigkeit, die voll- 
endet werden muf8, ehe die andere, mit der yek steht, beginnt: 

Z. B. uur ak kétha na, sek noi wir werden arbeiten erst, dann gehen; aur ak kéiha 
sek, noi\uamo yek wir werden arbeiten erst, gehen morgen dann; or na! or na! nur ak pagis 


: na laf noch! laf noch! wir werden kommen erst (d. h. la& es, bis wir angekommen sind); 
: noup sek nicht noch (noch nicht); ma ¢ ku yek iibermorgen erst (iibermorgen tun wir es). 


Die meisten Adverbia der Zeit kénnen sowohl im Anfange als auch am 
] Ende des Satzes stehen. Eine Ausnahme machen folgende: kut und gina 


dies ia 
a ee a a ea 


cit} a ‘anéil ta. cay ae 


sehe (sah) ihn vor 
3 ms ae ered aectenen) das Gehéft dies vor langer we 
, vor langer Zeit sie pflanzen (pflanzten) sie, no ma koni nikiér 
chs, mur Rog ndgur? wir werden gehen wann ?, na tok liber tibermorgen (nach | 
_ tb _na ta pis: tiénur ? sie kommen wann? (kamen wann ?), tietku vorgestern, ”o ma 
<i _Riért “mariit wit waschen Gesichte morgen (wir waschen uns morgens), fa kut noj er 
t (er ist schon gegangen), nin da gima pis sie (zwei) kiitzlich kommen (gekommen), 
ma m’6rsau matian sie sitzen bestindig, au ¢ kémik vop wir essen noch, ain d lo hop vop? 
sie (wei) ‘nicht aufstehen noch?, noup vop nicht noch, ta ktar pis er vorher kommt oder ta 
_ pis ktar er ‘kommt vor, ta knagk kul er nachher nimmt es (er hat es nachher [oder zuletzt] 
~ genommen), ta ‘pis tie sugun er kommt anfangs (er kam anfangs [im Anfange)). 


II. Adverbia des Ore 


-—-— hagenmok weit. 
oo . hamo nake. 
yuk anderswo. 
kdnmok nahe. 
ko da. 
man oben. 
mejl oben. 
mattan steht fiir: wei8 nicht wo, sein pa ist nicht bekannt. 
mo hier. 
aati her. 
pdlmaj nach oben, aufwarts. 
péirik nach unten, abwarts. 
parasdatan iiberall. 
pévi draufgen. 
pgiek mitten. 
médmlin auf See. 
% mnok, ku mnok draufen. 
tam, nam, nam, ram, nandm wo, woher, wohin; hinter diesen Wortern 
steht oft noch riem, tam riem, nam riem, nam riem. 
Auch die hinweisenden Pronomina haben oft lokalen Sinn und stehen 
fiir Adverbien. 
Folgende Woérter sind Zusammensetzungen: 
gunitin am Ende, am Fliigel, an der Ecke (von gu Ende und néitin Seite). 
kunpat am Lande, im Busch (kun s. d. Richtungen und pat Schlamm). 


kunpétrup im Busch (kun s. d. Richtungen und petrup eine Palmen-Art). 
mandik im Familienhause (ma in und rik Familienhaus). 


\ 


ya mae Be ANS te SNS Sa No PrN ™ be alls 


1 Uber das Wortchen he siehe S. 539. 


ie - 


rene 
\ 


ea on 
te an 


PRIN 


nen TAS 


as “Sprache spielen. ‘Sie erie ungemein au 
oft bei Verben, die eine Fortbewegung bezeichner 


“schon, die Richtung der Bewegung bezeichnet: | ‘a 


ae unten hinunter. 


das Verbum: selbst, oder ein Umstand, oder auch fede, jedes 


Z. B. girap ogua palmaj ee nach oben ‘tinaut gurin ogi naire, - 


Wahrend bei Gaderer ven die Richtung, nach swelgh er hin® ee 
Bewegung geschieht, steht, wird mit ,kommen“ meistens die Richtung, bee 
der jemand oder etwas kommt, angegeben. aoe 

Stellt man sich mit dem Gesichte dem Meere zuigewandt hin, so hat 
man vor sich die in der Tabelle mit I angegebene Richtung, hinter sich die — 
Richtung II, zur rechten Hand Richtung III, huts Richtung IV, Richtang,, Vi ist. 
oben, Richtung VI unten. - 

Die Richtungen stehen viel mit PH pou ATE 7 Adverbien: mit ~i 
steht meistens Richtung Il, mit ,aufen“, ,drauBen* Richtung I: 

Z. B. Ruu mandm drinnen, kun maulu im Hause, ka mnok draufen. 


Nach ko und auch oft nach ha wird k zu g, kO gu statt ko ku, ha gu 
oft statt ha ku; ebenso nach den hinweisenden Pronomina, die, wie schon 
erwahnt, oft lokalen Sinn haben: 

Z. B. e Rauga ti gu R. da R.I, e Manéndie mar ri gun M. sie da R. II. 


Da in den Wohnsitzen der Sulka die Berge sich bis ans Meer vordrangen, 
die Steigung also gleich am Ufer beginnt, so steht meistens Richtung II statt 
Richtung V (landeinwarts statt oben), kun meil statt kua meil. 

Weil diese Richtungen nicht immer durch einen passenden kurzen Aus- 
druck im Deutschen wiederzugeben sind, ausgenommen Richtung V und VI, 
so sind sie in den Beispielen mit Nummern bezeichnet: z. B. R. Ill, d. h. zur 
rechten Hand, wenn man dem Meere zugewandt steht. 


Tabelle der Richtungen mit den gebrauchlichsten Partikeln: 


Richtung In und nach Aus und von Weiter in, nach 


I und VI|ma ki oder Ogu1|kan oder kun oder man ki |haku oder ha gu 4 
Il » kino, Ogun) 0s ee > RUS Ran ae eae . 
IH” |, \kuon-)-Gguon| » Ruon|, kuon , 4 guon . 
IV a kU, OLute | ere jon RUE see ee BR BN eg 58 
V » RUG? O2U0 “no » Rua |, Rua eee 20) 


' Vielleicht ist diese Form eine Zusammenziehung von kd da, und den Richtungen, aber 
auch kogu, kogun usw. = 


tion lio ier Shas nimm es aus mae aaa 
‘main ein Schiff ae aut hg Bee; tlo vle mo, ta vle RO sae er nicht be- : 


nok mdttan sin Aufenthaltsort ist a Abeeanat wir wissen orice wo er ist; kua Hamner hana 
va ka tan hagen mor gi mein Dorf nahe, aber das seifige weit; ya ‘sir kitmnok bane 2 
ee du stehst drauBen warum?; veik kan ki! komm herein von R. I. 


—— 


< ; III. Adverbia der Art und Weise. 
x : 1. Vor Verben stehen: 8a ate 
ies 73 nur. a 

—  ————s-gul oder gula irre, unrecht, unwillkiirlich. 

ker schlecht. 


3a kla sehr. 

a mi oder méa gewohnilich. 

= mo gegenseitig, einander. 

4 mur oder mura von selbst, ohne Grund. 
- plan oft. 

4 rin sehr, viel. 

‘- sia vergebens, umsonst. 

E sim sehr, gut, rechtmafig. 

2 sma gut. 

E tak wieder. 


to oder tog, tok, ton undeutlich, unklar, unbestimmt: z. B. tog mon un-— 
aéuifich nennen, tok pater undeutlich erklaren (es steht auch vor Substantiven 
wie ker, mi und sim: z. B. ka tog la to sein Freund, den ich nicht kenne). 


wu oder vua viel. 


vur oder vura beginnen, anfangen zu. 
vuroa mit gi davor unaufgefordert, umsonst, ohne Gegenleistung. 


; ; 2. Nach Verben: 
enan wie. 
givgi oder vivgi wiederholt. 
yuk anders, verandert, nicht wie gewohnlich. 
kamdn watum, wozu, weshalb. 
Rolik tiichtig, viel. 


2 


i 


Ue a ee 


 kamgak v 08 Hunger. - ees cet 
_malhi, mit noi, groB geworden, 0 ohne da8 die 


“wie die Beschneidung, ‘Zahneschwarzen usw. an ihm vorg 


malkér, mit ilei, heiraten, heiraten mit weifen Paes 
voletam, nur mit. ie es undeutlich sehen. 


ad 


4, Vor und ace stehen: 
gi nur; ae auch, wieder. : 
gi kann auch vor oder nach anderen Wortarten- stehen: es steht aber 
niemals vor, wohl aber nach Pronomina und Adverbien. Es erfreut sich eines 
sehr haufigen Gebrauches, steht aber zuweilen ohne Bedeutung. 
Auch die Praposition edkam ist als Adverb gebrauchlich: 
Zi Be ta igam edkam e Riin er macht es wie Run. 


kit mie steht fiir ,leise“*, Rua meil fiir ,laut*. 


Beispiele zu den Adverbia der Art und Weise ~ 


na t sma lgam sie gut machen es; ta ker rére er schlecht spricht; a ref ta sim hok — 


das Tanzgerat es sehr lang; nin da sia ririn ar sie (zwei) vergebens suchen sie; a mus a sim 


khar eine Lanze eine sehr spitze; ta kla ya es sehr schén; ta mur hdlgier es von selbst geht — 


los; aa t mur kejm sie ohne Grund téten ihn; uo m lo kénkim, na ma gi vyron klay ur Orom 
wir nicht kaufen es, sie nur ohne Gegenleistung beschenken uns damit; ta gi vuron klan nduk, 
klo mrag er nur von selbst beschenkt mich, ich nicht bitte ihn (er beschenkte mich ungebeten); 
i tit ta rina ydyiir dein Vater er sehr krank; kua plan noi mandm ich oft gehe dahin; ka ho 
a mi hdgor sein (Baum) ein gewohnlich hoher (er ist von gewdhnlicher GréBe [20 Baum steht 
hier fiir Statur]); ya méa nhé kat gi du gewodhnlich aussiehst wieder (du siehst wieder aus wie 
gewohnlich); mu t vu mityan nduk kamdn? ihr viel beschimpft mich warum?; i ’déspum k6lik 
du nicht schlagst ihn tiichtig; ta gula rére er irre spricht; 4a ¢ vur tik sie beginnen (zu) reifen ; 
en tuk ta not er allein er geht; ta nog tuk er geht alléin (oder von selbst); ta ya lép er nur 
schamt sich; ma t ya kémik tuk sie nur essen nur; ta lgam nya? et macht es wie?; ua ta 
lgam o nésél ninya? sie machen die Messer wie?; {iéti ta re yuk jetzt er spricht anders; 
min da noi dlhak sie (zwei) gehen durch (voriiber); ta kéirip ti er tanzt so (mit Zeichen); 
ka yet ta svél naméan Orom ka yindiel sein Kleid es rot ganz mit seinem Blute; ta havuin 
man vivgi er erzdhit ihm davon oft; ta mog kat er geht wieder oder ta kat yoi er wieder geht; 
kua nog kat ich gehe auch; tak ta noi (vielleicht ta kta moi) wieder er geht: tak ta noi kat 
(vielleicht ta kta noj kat) wieder er geht wieder; ta kat nog kat et wieder geht wieder; nduk 
vat ich auch einmal; muak evum vat! ihr versucht es auch! (versucht es auch einmal!); a gi 


re tuk ein nur Wort nur; a re tuk gi ein Wort allein nur (es sind nur Worte, es ist nur leeres- 


Geschwatz); ta gi svél es nur rot oder ta svél gi es rot nur; a gi tian gi nur eins nur; 
a lomin gi zwei nur; mar gi sie nur (d. h. see ist ihre Sache, sie miissen sehen wie sie fertig 


Eo eee 


SF NER Wy neten eta er A ge a ae 


Ye da ae 


guar vielleicht. 


up od 
lo oder la oder loa nicht, 
pat vielleicht. 


nok, mit Dual sinok, mit-Plural zorok, vielleicht*. 
kdtogor oder kdtogor vur vielleicht. 


Hier sei noch ein W6rtchen besprochen, das gleich dem Wortchen gi 


er haufig gebraucht wird, namlich fe. Es steht nach Substantiven, Adjektiven, | 


Zahlw6rtern, Fiirw6rtern und Adverbien. Nach mo und ko lautet es ho. Wenn 
es auch oft als bloBes Anhangsel oder um das Wort, nach dem es steht, mehr 


zu betonen, dient, so muf es doch zu den Adverbien gezahlt werden, da es 


Wels. . Mit: ,schon* bedeuten kann. Es ist auch oft der Ausdruck der 


_Zufriedenheit, der Aufmunterung, der Zustimmung, des Wunsches, der Ver- 


wunderung oder des Vollendetseins einer Handlung. 
 Beispiele; mm he! auf! tue das BewuBte (auch bejahende Antwort nach einer Frage um 
Erlaubnis); Aua noi he! ich moéchte gehen! oder auch: ich bin schon gegangen; noup he! es 
ist fertig!; ta kla ya he! es ist iiberaus schon!, es ist reizend!; teis he es ist genug. 
-Stehen Verben als Umstand der Art und Weise mit Verben, so steht oft 
die Partikel /a, meistens zu / abgekiirzt, zwischen den Verben: 

Z. B. keihan la re beriihren ihn sprechen (unter Zauberworten beriihren); nho L esik 
sehen zornig sein oder no la svél sehen rot (zornig schauen); uof/ sir gehen stehen (gerade) 
(gerade gehen); re 1 esik sprechen zornig (zornig sprechen); re / min sprechen die Wahrheit 
sagen (wahrhaft sprechen, nicht liigen). 

Auch mit Substantiven ist eine solche Konstruktion zulassig. 

Beispiele: moi £ hirtik (auch noi | hir) gehen Gast (auf Besuch gehen), re / sulka 
sprechen Sulka (Sulka sprechen). 

Daf es aber nicht immer gebrauchlich ist, in solchen Fallen die Partikel 
la zu setzen, beweisen folgende Beispiele: 

nh pa sehen durchbohren (durch etwas hindurchsehen), o/ ta gehen aufhdren (zu kurz sein). 

Siehe auch das S. 526 iiber zusammenstehende Verben Gesagte. 

Wie Substantive die Weise einer Tatigkeit bezeichnen, wird durch folgende 
Beispiele veranschaulicht: 

norom ka hévuk-gehen mit seinem Riicken oder uoOrom ka pun gehen mit seinem Hinteren 


(riickwarts gehen); sir a parnan stehen eine Reihe (in-Reihen stehen); /gam sinni machen Finger 
(gut, geschickt arbeiten); ker lagam sinni schlecht machen Finger (schlecht, ungeschickt arbeiten). 


1 Beispiele hiezu S. 530. — * 


kam, beariindende ear um, ; Zu, um zu, i, damit, al 
“mein viel eee wie aes —— an verschiedenen eStoey ew kt ist 


a kat atch 
ko weil, denn, wegen. 


fo dann, darauf, hierauf, und, dag, steht haufig, im n Anfange = s Satzes. . 


“On Wie eae 7 i 
va kle va und. ; 
va manana wahrend, und, aber. 


Beispiele: uin da pis ka havui man sie (zwei) kommen und erzatilen davon; en kar 
ka hal er und sein Sohn; Nakile kre Lak Nakile und Lak; ta kouriivik va ta péak kat et stiehlt 


und er liigt auch; au t lo noi ko a kus wir nicht gehen wegen dem Regen; ku’éspum ko ta 
péak nay nduk ich schlage ihn, weil er ligt fiir mich (belogen mich); ka népia ta nan ko ta — 


koni sein Bruder er hort, daf er singt (sein Bruder horte ihn singen); en da va kle va lan ta 
va kle va lan ta kat der da und der da und der andere auch; ta noi va mandu kua vle 
er geht, wahrend ich bleibe; au ta hohon a ti ka lol a yok wir scharren aus Jams und holen 


Taro; ta nran en kam Rlan er bittet ihn er zu beschenken ihn; ta vuin ar mar kam pagis © 
er ruft sie sie zu kommen; aa ta nam a lanéil kam pui Oguon sie bringen den Kahn in die 


See zu rudern R. Ill; to ta kinikir ka Rup va kohir ka kom to ta kéilha kam kun o im kam 
ma mar edkam a naldut darauf sie zerbricht ihren Stock und zerschlagt ihr Steinbeil und sie 
fangt an zu pfliicken Blatter zu werfen sie auf den Weg (aus einem Marchen). 


. 


10. Die Interjektion. 


do oder hao bei Uberreichung eines Gegenstandes: da hast du es. 

ha wenn man anderer Meinung ist; ta vle Ogu es ist unten; Antwort: 
ogua ha nein, es ist oben; tlo kul gi er hat es nicht genommen; Antwort: 
ta kul ha doch, er hat es genommen. 

hu ha mit zitternder Stimme, sehr lang gezogen, vor dem Angriff, beim 
Kommen zu einem Feste. 

yako oder yoko Ausruf des Schmerzes. 

yé yé yé Ausruf der Verwunderung. 

yi yi Ausruf bei Gefahr. 

yu yu Ausruf der Freude. 

kei beim Anruf nach dem Namen: Pulsa kei! Ausruf zum Zeichen des 
nicht Zustimmens: das ist nicht so, das ist anders, das ist nicht wahr. 

neo ich weifi es nicht, ich weif nichts davon. 

ohe oder hohe Ausruf des Nichtwollens. 


so mua! fiir den Dual, so mur (he)! fiir den Plural, auf! vorwarts! laft 
uns gehen! 


eae oalt, Wortbitdung. 

poe z aa Note ae sceariteee von Verben. oy Ae 
x AL Ganz -verdoppelt werden: Teena ae ice es 

Pr a) Warter, die nur aus zwei Lauten Sayin * 


Beispiele: én, énén geben, feichen; hau, hayhau schnappen ; ht, hth fea auf dem 
; Kopie; ha, Hare blasen ; ya, yaya gut sein. 


b) Eine Anzahl einsilbiger RS, die mit einem / Konsonanten an- und 
auslauten. dai. | 
Beispiele: kar, kérkar mit ons Kahne fahren; het, héthet ausreiBen; kur, uaceat 


tauchen; pin, pinpin pes vom Herz; puk, Pare slesisey von der Schale; rip, riprip 
hart vom essen. 


eeD. Die zwei ersten Laute eines Wortes werden verdoppelt: 
a) Bei einer Anzahl von Wortern, die nur aus einem Vokal mit einem 
an- und auslautenden Konsonanten bestehen. 


' Beispiele: got, gogot rupfen; gar, gugar sich fiirchten ; kir, kikir ptessen; kom, kokom 
umbiegen; kop, kokop pfeifen; var, vavar landen. 


b) Bei mit Vokalen anlautenden Wo6rtern, wenn der nachstehende Kon: 
sonant mit ersterem eine Silbe bildet. 
Beispielé: dénkér, ononkér ihm die Zahne schwarzen; drsan, drorsan sitzen. 


eS ee Ue eae a ae ee 


Be De 


c) Bei mehrsilbigen Wo6rtern, die nur mit einem Konsonanten anlauten. 
Beispiele: hdver, hohdvér es aufheben; gérun, giigurun absteigen; guspa, gugispa 
ausspeien; ies, kikies nicht wollen; panen, papanen ihn erwarten; timik, titimik traumen. 

C. Mit einem fiir sich eine Silbe bildenden Vokale anlautende Worter 
__ ‘verdoppeln die zwei zunachst auf den Anlaut folgenden Laute. 

Beispiele: onit, oninit schlafen; orim, oririm weggehen von etwas; ouminik oumi- 
minik gespalten; eitigi, eititigi klettern; egits, egugiis begraben. 

D. Mit zwei Konsonanten anlautende Woérter werden verdoppelt, indem 
man dem ersten Konsonanten einen Vokal nachstellt und die so gebildete 
Silbe vor das Wort setzt. 


Beispiele: krép, hakrép beiBenden Geschmack haben; &/él, kaklél scherzen; krovek, 
kokrovek mutig sein; lgam, lélgam es machen; /v/, lilut wieder ausschlagen (Baume); mit, 
mumtit ausgehen, abrutschen; anik, uounik verstehen, héren; ati, uinti stinken; nvin, ninvia 
jhm eine Pflanzung anweisen; prégum, pepregum aushiilsen. 


be Bildung + von MER Ges Verben aus , intransitiven 
A. Auf einen Vokal endigende intransitive Verben werden durch 
von m, bei einer geringen Anzahl durch Nach ce von n ca 


<< : 3 : Beispiele: Ce = 
intrans. trans, “!o< =e intrans. trans. ial eo ee goaer & 
girt  girim riechen ndya = manam sacha naeaaant tun gt 
hdla hdladm \achen, bel. 6ursie oursiem riicken : epee ga 
hori horim einhaken soli.  solim bauen = 
eha __ehan antfassen <~ Roni konia singen, besingen 
havui havuin berichten ~ nho nhow sehen 


Siehe auch S. 545. 


Bei einigen Wortern wird hiebei der Auslaut e vor # zu a. 


Beispiele: Wary 
intrans. trans. intrans. trans. -s 


hagie hagian schlagen khie khian angeln 
higie hiigiay Tier aus einem Loche treiben krie krian riigen 
Ausnahme obiger Regel go (intrans.), gon (trans). Betel kauen. 


B. Viele auf Konsonanten endigende intransitive Verben werden zu tran- 
sitiven durch Nachsetzung von am, em, im, om oder um. Der vor m zu setzende. 
Vokal ist meistens gleich dem des vorhergehenden Wortes; es kann dies jedoch 
nicht als Regel gelten, da zu viele Ausnahmen vorkommen. 


Beispiele: 
intrans. trans. intrans. _ trans. 
kar karam Gras ausrupfen inir + intram Wasser schépfen . 
ehén éhénem ausweichen sdpel sdépelem roten Mund haben, machen 
kil kilim graben or orim aufhéren, -geben 
hap —_haépom pfiliicken porkol porkolom mutig sein, beherzt angreifen 


kénkur (intrans.), kénkurum (trans.) kleine bunte Felder in etwas malen. 


Auslautendes & wird hiebei zu g abgeschwacht. 


Beispiele: 
intrans. trans. intrans. trans. ~~ 
éitiek eitiggum malen petk — péigim graben 
hotk hoéigim wihlen rotk roigim abasten 
knajk —kndjgam nachgehen tivok  tiivogom verstecken ; 


» " . ary. an ri ens Pin Mieke ‘ 3 i ey AK < : bn. ae 
osnufi ablésen, um die Niisse mit diesem Streifen an-— 


ee 


Beispiele: 
‘a ae __intrans. trans. 
s  ksim bedecken | : _ korés k6érsom fehlen 


’ pélas _pélsem entleert, entleeren tovis topsim Gesang komponieren 


: dos s ig spritzen, bespritzen = vurtis vuirsum hineinfallen, vom Pfropfen des Wasser- 


Pes gefafes, hineinfallen lassen 


ae Eine Anzahl intransitiver Verben werden durch Nachsetzung von ag 
zu transitiven. Dabei ist auf die oben erwahnte Lautveranderung zu achten. 


Beispiele: 
intrans. trans. — intrans.. trans. . 
egis egiiyan begraben klél  klélag scherzen, mit 
gir  gitran fiirchten- miis miiyan schimpfen, beschimpfen 
hor _horan verwischen orip oripay vergelten 
kap _——kavan pflanzen vak  vagan auffadeln 


Vergleicht man die vorstehenden intransitiven und transitiven Formen 
der Verben, in welch letzteren ja das Pronomen der 3. Person als Objekt 
schon enthalten ist, mit den Ausfiihrungen tiber die Ausschaltung von Endungen | 
auf S. 525—526, so méchte man der zweiten Annahme, nach ‘welcher diese 
Endungen der Akkusativ des Pronomens der 3. Pers. Sing. ware, beistimmen. 
Man beachte aber die aus dieser Hypothese sich ergebenden Schwierigkeiten. 

Nur wenige transitive Verben werden aus intransitiven und Substantiven 
durch Nachsetzung von er gebildet. 

Beispiele: 

intrans. trans. intrans. trans. 

hok \ang sein, hoger lang machen kuk warm Riker watm machen 

hop aufstehen hover aufheben pat verstehen patér erklaren 


Substantiv trans. Verb 
khuin geehrte Frau khuiner durch Festlichkeiten eine Frauensperson ehren 
teip geehrte Mannsperson ¢éiveér durch Festlichkeiten einen Knaben, einen Jiingling ehren 


PD. Aus Substantiven, die Verwandtschafts- oder Freundschaftsverh4ltnisse 
bezeichnen, werden transitive ZeitwOrter durch Nachsetzung von am, bei aus- 
lautendem Vokal durch Nachsetzung von m gebildet. Haben diese Worter 


Sy...  -———n 


‘Das Possessivpronomen kann vor dem 
nL Bs ta ku hénigam ka henik (ku henik mein Schwager). z 
Auch aus anderen Substantiven werden solche ‘Verben_ ‘gebildet och 1 
dies selten und es wird dann meistens mon ,nennen“ vorgesetzt. Es ist a r 
dann also ein zweites, ein Faktitivobjekt, das wieder ; zum Verb wird. © 
 Beispiele: uéinkua Teufel, Verstorbener, néjnkuam ihn Teufel nennen; -Riilpan lage 


kulpanam einen Geiziger nennen. ta mon neinkuam a mhel er nennt ihn Teufel, ihn, den Mensch; lone te 
ta mon kulpanam er nennt ihn Geiziger, ihn 2 ae piled ae 


Auch den aus Verwandtschaftsbeziehungen gebildeten_ Verben wird zu 
weilen mon vorgesetzt: 
ta mon kakam. ~ 


E. Intransitive Verben mit ie in letzter Silbe werden zu transitiven durch 
AusstoBung eines dieser Vokale. 


intrans. co Detsipleles trans. 

hdlgier losgegangen  ~ : hdlger l6sen 
lamhier mit ausgebreiteten Gliedern auf dem Riicken liegen /amhér so legen 

mtiet abrutschen, ausrutschen mtit abziehen, ausziehen 


F. Wenige Beispiele bilden folgende Regeln: 
a) Auslautendes ik des intransitiven Verbs fallt bei der transitiven Form weg. 
6) Auslautendes p bei intransitiven wird zu m oder r bei transitiven. 


Beispiele: 
A 


intrans. trans. intrans. trans, 
émik - ém essen ouminik oumin spalten 
hep hem reiben ° nhop nhom abschalen 


oOrop  oror baden 


lll. Bildung von intransitiven Verben aus Adverbien. 
Aus einigen Umstandswoértern werden intransitive Verben gebildet durch 


Nachsetzung von # bei mit Vokalen auslautenden Wortern; bei mit Konso- 
nanten auslautenden W6rtern kommt ein Vokal vor 2. 


Figentiimlich ist,.da8 solche Verben der Form nach transitiv sind, da 
ihnen die betreffenden Pronomina denselben Regeln gema8 nachgestellt werden 
miissen, wie die Pronominal-Objekte den transitiven Verben!. 


1 
Diese merkwiirdige Konstruktion erinnert an die Baininger-Sprache, in welcher gewissen 
Verben die Pronomina nicht vor-, sondern nachstehen. 


* 


We DR Cy wt a Oe ene ce 
od “ a 4 ah : 


13.5 Sead ae : ninth mar, ti tr oo tiethun ¢ ar. coe 
us ae und 2 Person konnen solche Verben aussagend é. 


; oe oder ich Substantva und substantivisch atric Worter, 


a lv. Bildung + von Wertern durch _Zusammenstellung von Verben und sen stantiysm 


Viele unserer Adjektive und Verben werden im Sulka durch Zusammen- 
stellung mehrerer Worter gebildet. Besonders sind es die Worter é/ (keil) legen, — 


_hinlegen, én (ken) geben, reichen und gam hinwerten, wegwerfen, aie cine 


ain haufigsten gebraucht werden. 
A. él mit Substantiven bedeutet: 
a) Da& das Ding oder die Person, von welchem oder von eenicl es 


aussagend steht, das, was das Substantiv besagt, hat oder damit behaftet ist. 
b) Daf das Ding oder die Person des," was das Substantiv nennt, besonders 


~-hervortreten 1a8t. 


-. ¢) Da& das Wesen der Urheber, Erzeuger, Veranstalter desselben ist. 

Beispiele zu a: él (keil) mie mit Erde beschmutzt sein (mie Erde), él (keil) aur 
bestaubt sein (aaur Staub), él (keil) o pamokur rissig sein (0 pamokur Risse), él (keil). 0 soro 
ruBig sein (0 sero Ruf), él (keil) o torop schimmelig sein (0 torop Schimmel). 

Beispiele zu b: él (keil) ka guti (kti) seine Stimme erheben, schreien (ka guti seine 
Stimme); él (keil) ka nam empfangen haben, schwanger sein (ka nam ihr Schwangerbauch) ; 
él (keil) ka pun sich biickeu (ka pun sein Gesaf); él (keil) ka sot sich biicken (ka soz seine 
Knochen, sein Riickgrat). 

Beispiele zu c: él (keil) hirtk Kommen von Gasten vefursachen (0 hirik Gaste) 
(ein Aberglaube, nach welchem Kinder durch ihr Larmen schuld seien, da Gaste kommen); 
él (keil) a koni ein Lied dichten (a koni Lied); é (keil) a nik ein Fest veranstalten (a nik 
ein Fest), é/ (keil) pui Feuer anziinden (pui Feuer). 


Durch Prapositionen wird ein solcher Zustand oder eine solche Tatigkeit 
auf ein Objekt bezogen. 


Beispiele: él (keil) aur pum jemanden starken (aur stark, a maur Starke); el (keil) 
émik pum jemanden speisen (@mik essen, némik Speise); él (keil) gnuruk mo vug mar sich 
etwas zufliistern (gnuruk Plural von Mund); él (keil) 0 har maa jemanden Zeichnungen (0 har) 
in die Haut brennen; @ (keil) mir naa etwas bezeichnen (mir oder mier Blatt, weil Zeichen 
meistens mit Bldttern und Zweigen gemacht werden); ¢/ (keil) ka nauy man sein Herz, seine 
Seele an etwas hingen-(ka maun sein Herz, seine Seele); él (eil) pui pum Feuer an etwas legen. 


Zuweilen geschieht die Hinzielung auf einen Gegenstand durch Nach- 
setzung von m, wodurch das Wort den Charakter eines transitiven Verbs erhalt: 


Z. B. él pui Feuer anziinden, @/ puim etwas anziinden. 


n, bei Sinnen sein 1 

itzen (kuipit heid); am ha Ipek nicken 
sein Hauch, Atem); nam onik (man) stillen (outk 
nam a yirur toten (a yarur ein Toter); sam a laneil Ka 1 Se 
- machen (a ror Zaun); nam a gollie bei gewissen ‘Tanzen den Se 
ee pas einen stan, duinpfen Ton gibt. 


sate Bildung yon Substantive, 


Zunachst sei hier bemerkt, da8 im Sulka abstrakte ‘Wearithe® selten gue ~ 
Daher sind nur verhaltnismagig wetiee von Verben — eehiees Substantive se 


(Verbalnomen) im Gebrauche. . age 
Eine Anzahl Verben sind zugleich auch Substantive: 
Z. B. havui erzihlen, a hdvui die Erzahlung; koni singen, a koni das Lied; laut ole 


a layt das Grofe; mOhui erzdhlen von Marchen, a mohui das Marchen; ndmhit einladen, 


a ndmhu die Einladung; ndumie alt (vom Weib), a ndumie altes Weib. 


Andere bilden ihre Substantive nach bestimmten Regeln. 
A, Mit Vokalen anlautende Verben bilden ihre Substantive haufig durch’ 
Vorsetzung von a: i . 


Z. B. aus streiten, a mays das Streiten; éhi bliihen, a sezhi die Blite; éitiek vielen 


a néitiek das Malen; éti weinen, a néti das Weinen. 


Zuweilen wird hiebei ein Vokal eingeschoben. So werden z. B. die Worter 
mit é/ zu neil: 


Z. B. el mier bezeichnen, a néjlmier die pacing. ésik zornig sein, a néisik der Zorn. 
B. Mit Vokalen auslautenden Verben wird ein r nachgesetzt: 


Z. B. ya gut sein, a yar Gutes; kdiou schwarz, a kdtour Schwarzes: nha oder atha 
faul sein, a mhar oder a njhar Faules; si na sein, a sir Nasses; pa durchlochert sein, a par 
Durchlochertes ; pz geknickt sein, a pir Geknicktes. 


C. Auf Konsonanten endigenden Wortern wird ar angehangt. Hiebei ist 


zu beachten: 


a) da8 mit wenigen Ausnahmen auslautendes k zu g wird, 
b) da®B ein auslautendes s oft y wird, 
c) daf ein p im Auslaut zu v wird, 


d) da® das a des Suffix oft durch den Vokal- der vorhergehenden Silbe 
ersetzt wird, 


e) da der letzte Vokal des Grundwortes oft ausgeschaltet wird. 


Beispiele: 


laut grof sein, a lautar Grofes; pus faul sein, a Ipuisar Faules; 


pélpel diinn sein, 
a pélpelar Diinnes; péndaul hart sein, a péndaular Hartes. 


Ox 


— '- = 


wr 


r I . korés glait acu fs horsor lates; mars ise sein, sid 
, a vorsor Leichtes. se so Prsbor ion re sins 


Fis 


_kuk — sein, a 2 hitkar “hoe fee ipanelest sein hor. det Schal), a paar Substantiv i im- 
oe Sinne; rip hart sein, @ ripar Hartes. 


7D Bildung von Substantiven durch das Suffix mok. 


ne Beispiele: golgol trocken : sein, a gélgolmok Trockenes: yd gut sein, a _yamok freier 
ene Platz, keine Schwierigkeit Bietendes* kdtou schwarz sein, a kdétoumok Tiefsee, Tief- — 
_ wasser ; kioj oder kiej tief, Vertiefung haben, a kleimok Tal; kupit hei® sein, a kupitmok Hitze; — 

. pa durchlochert sein, a@ pamok Loch, Rif, Spalte; pz seientckt sein, a pumnor. Gelenk, Winkel; 
eg ruru kalt sein, a ruriimok Kalte; si naB sein, a simok Nasses. 


E Bildung von Substantiven durch die Vorsilbe ko. ; ea LES, 4 ~ = 


Substantive werden aus anderen Substantiven durch das Prafix ko gebildet. 
Die Dinge, deren Namen auf solche Weise gebildet werden, haben Ahnlichkeit 
mit dem Dinge, das das Grundwort bezeichnet. Es sind meistens Tier- und 
Pflanzennamen. 


Beispiele: a hapie Pfeilwurz, a kohapie eine in Form dieser Pflanze ahnliche Quallen- 
art; a konir eine Baumart, a kokonir eine der ersten ahnliche Baumart; a uéinin Vogel, a koinin 
Schmetterling; a pai Feuer, a kopui Nebel; a vip Banane, a kovip wilde Bananenart; a vityuk 
eine Pflanzenart, a koviyuk eine Pflanzenart ahnlich der ersten. 


Se ee ew Nee Pe 


VI. Bildung von Pluralformen der Substantive. 


Nur eine Gruppe von Substantiven, namlich die mit dem Suffix mok, 
bilden den Plural nach bestimmter Regel. 


ee PE SSR aR a Need Pe eR AN eT AN 


Teed TL: 
Satzlehre. 

Aus den Beispielen in der Wortlehre ist der Satzbau im Sulka schon 
geniigend ersichtlich; doch seien hier die diesbeziiglichen Regeln noch ein- 
mal kurz zusammengestellt und, wo es nicht iiberfliissig scheint, mit einigen 
Beispielen. beleuchtet. 


Pek ee ae AS 


a 
A 
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nd 


1. Subjekt und Pradikat. 


Allgemeine Regel: Das Subjekt steht vor dem Pradikate. Ist letzteres ein 
Substantiv oder substantivisch gebrauchtes Wort, so kann es auch vor dem 
Subjekte stehen. 

Fs ist kein Unterschied zwischen bejahendem oder verneinendem oder 
Fragesatze. Die Frage ist nur am Ton oder Frageworte“erkenntlich. 
a _ Anthropos X—XI. 1915—1916. 
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tee _Beispiele hiezu ‘ 3 Tae und 532. 


os ‘80 mus es in ‘der Zahl mit dem-Subjekt tiber instimmen ‘Die Zeiche 
Plural konnen ees verschieden lauten- Bega S. ee aaa 


Dist entlaufen). 


B. Ist das Pradikat ein Substantiv Parca ee 


2% Die Apposition, ar ‘ Fae 
ae ‘Die Apposition ein “Adjettv. Sie steht ach, dem Werte, at welehes 
sie sich bezieht. . pera. 
Beispiele: a ho a hogor ta krir ein Blum ein troher Xe Sn eeineeoee a ta Rie a lo ee 
vuir min da harpet zwei Kokosniisse zwei diirre te ere) pereaay o har a kro katlii na ta i. * 
vaunek Kokosblatter griine sie schwer. Z ay 
Die S. 81 besprochenen W6rter ke niedlich, pps schlecht, mi i gewohnlich, a 
sim gut und vu viel, stehen aber stets vor dem Beziehungsworte. | 


Beispiele: a ker vlom endie ein schlechtes Weib dies, e Pite a sim mhel Pite ein ; Ges 
guter Mensch. ceeeetie uel 


Da unsere Adjektive im Sulka meistens Fee ic ee siti so konnen 
sie in vielen Fallen eher als Pradikate, denn als Attribute angesehen werden: 
Z. B. a morek ta layt, ta sop das Schwein es grof, es entlaufen ee grofe Schwein 


Bye Die Apposiion ein Substantiv. Sie steht. ebenfalls nach dem Bezie- 
hungsworte. 


Beispiele: a néjniy a vlakds ta kéti ein Vogel ein Kakadu er schreit, a hd a pik ta 


- 
het ein Baum ein Eukalyptus er entwurzelt, a kro méa o poen na m la kite Leute Buschbe- ' 
wohner sie nicht schwimmen, a lo hirtik a lo ménen min da pis zwei Giste zwei Mengen ‘ 
sie (zwei) kommen. 4 

Craie Apposition ein Substantiv im Genitiv. Sie steht vor ihrem Be-— : 
ziehungsworte. : 
Beispiele: e Gorat ka hal t'yiir Gorat sein Sohn er tot, e Koko ka ta vlom ta noi inir ‘ 


Koko seine Frau sie geht schdépfen, 0 gdktei na kro morek ua t tigep die Gaktei ihre Schweine - 
sie zahlreich. 


D. Die Apposition ein Substantiv mit einer Praposition. Sie steht nach 
dem Satzteile, auf welchem sie sich bezieht. 
Beispiele: a si p’a tbnoj ta giri das Wasser in der Flasche es riecht, 6 reak m’a vérok : 


na t keil o torop die Taro im Niotialseaee sie schimmelig, o goi m’a ténghe nat vul die 
Mango im Walde sie reif, 0 snu m’a pal n a ta pagis die Jams im Kasten sie keimen. 


E. Die Apposition ein Pronomen. Sie steht vor dem Substantiv. 


Beispiele: ila yet ta mégat dein Kleid es zerrissen, Rua mits 1a vha meine Lanze sie 
spitz, mina lo yok min da kumis ihre (zwei) zwei Taro sie (zwei) wisserig, na kro pkur na 
ta las ihre Kérper sie schmutzig, ka lanéil ta vuua sein Kahn er untergegangén. 


Sti Sie sew 3, Der ena Se oe a ; 

g der Adverbien ist schon genau gagegeber ree an Beiepiclen 

é. Auch ist schon an verschiedenen Stellen erklart, wo andere 3 
ar als Umstand Zu stehen haben, so das es tberlassig scheint, hier noch- , 
als daraut pe Ceas pee | 

% ee 4, Das Objekt. 

pale Das Objekt im -Akkusativ steht meistens nach dem Pradikate. 

ey - Beispiele: ta kul a pai er holt Feuer, kua vuokd min ich sehe sie (zwei), nin da 

x on mar sie (wei) bewerfen sie, au Piniram a st wir schopfen Wasser, mu keril a morek! 


S ihr jagt weg das Schwein!, e Kiirmau ta halam e Nutkéjkie Kurmau er belacht Nutkeikie, 
Paurokol ma ta tarkiem a Janéil die Manner sie zimmern einen Kahn. 


BS Das Objekt im Dativ steht nach dem Objekt im Akkusativ. 


Beispiele: én a pdktiek mak ruk! gib das Armband mir!, ta kul a nésél mdkor er 
_nimmt das Messer ihm, no m’én him a két mékor o Se wir kaufen Zahnschwarze bei 
den Tumuip. 


aes Das Objekt im Akkusativ oder Dativ kann auch an die Spitze des 
Satzes gestellt werden, mu® aber dann durch ein entsprechendes, Pronomen 
‘nach dem Pradikate wiederholt werden. 
Beispiele: nduk na t lo-mon nduk ich sie nicht nennen mich (ich bin nicht genannt), 
a tamnen ta kwéitigim die Matte diese ich flechte sie (habe geflochten sie), a lo pepéka a 
ndugi ta hetir min die zwei Papaya der Wind er reift aus sie (zwei), o sindl o nie ruk ya 
kei mar Fische was fiir welche du fangst sie (hast gefangen sie»), a kdlsie ta k lo spum gi 
das Kind dies ich nicht schlage es, Vuiele ka udulu nu ta solim he Vuiele sein Haus wir 
bauen es, a mok6l die na ta verit ka kvek mdkor der Mann dieser sie rauben (man raubte) 
seine Tochter ihm, la Husigin ku én a kis mak mar die Husiginer ich gebe (gab) die Kiste 
ihnen, a lo kdlsie ri ta khénam mak min die zwei Kinder diese er zeigt es ihnen (zwei). 


Beispiele zum Infinitivobjekt befinden sich S. 530, solche zum praposi- 
tionellen Objekt S. 93f. 


Beispiele von Objekten mit Apposition: 

Pen a novin a netor mdkruk er gibt die Perlenschnur die griine mir, ta kurun a silan 
to a pan er spieft einen Fisch da einen Rochen, 2a tonkiér e Sdndeman ka or royek sie 
schwarzen die Zahne Sandeman seinen Neffen, aa ¢ lol na kro kol sie holen ihre Tanzinstru- 
mente, a ta nipigim mar tiigus sie beschenken sie alle. 


i 
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Te Pe Tye Ie eh oe 


ate. 


5. Mehrere Subjekte in einem Satze. 
Wird von zwei oder mehreren Subjekten dasselbe ausgesagt, so muf das 
nachstehende Pronominalsubjekt (zweite Subjekt, siehe S. 547) oder Numeri- 


F zeichen der Gesamtzahl derselben entsprechen. Die einzelnen Subjekte k6nnen 
; rs pe 16* 


+ ‘Pateip sie arbeite a 1 kOn 
7 Pipeedtottelas Frucht v von Inocarpas edulis, \ 


“bunden werden. . 


; Beispiele: we 
Penin sie (zwei) tauchen, e ‘Gaktej mar kre Kosidna kre. Konéftie na we pati ma ie 
Gaktei sie und Kosiana und Koneikie sie rudern (gehen) mit — Kahne sa: 4) te 


- Die Subjekte kénnen auch teils am Anfange, tells am n Ende des thee stehen. 


< = “Beis piele:-e Ne min da mopu kre Noukle Ne die zwei ‘sich begegnen iene Noukle e pr 
oder e Ne kre Noukle min da mopu Ne und Noukle die zwei sich begegnen, o siilka karo 
ménen kar o géktei na ma mo kla die Sulka und die Mengen und die Gaktei sie sich streiten, 
o stilka kar 0 ménen na ga mo kla kar o-gakteg die Sulka und die Mengen sie sich streiten oe 
mit den Gaktei. , | Bie sta 

6. Mehrheit der Pradikate. 2 

Wird von demselben Subjekte mehreres ausgesagt, so kénnen die Pra- 


dikate mit oder ohne Verbindungspartikel zusammen stehen, auch kann vor 
den einzelnen Pradikaten das Pronominalsubjekt wiederholt werden. — 


Beispiele: a tomoi ta krir he kerin a lat die Kasuarine sie bricht ab beschadigt die — 
Pflanzung oder a tomo ta krir he va kerin a lit die Kasuarine sie bricht ab und beschadigt 
die Pflanzung, ld gunes ua torsan ka koni die Kinder sie sitzen und singen, Jo/ il ik nimm 
sie lege hin sie, o ker méa na t miis va kaus schlechte Leute sie schimpfen und streiten, 
na kro ulmik la layl va la hogui va le yar ihre Hauser groBe und hohe und gute. : 


7. Mehrheit der Objekte. 


Gehéren mehrere Objekte zu demselben Pradikate, so kénnen sie nach 

: demselben oder am Anfange des’Satzes oder auch teils am Anfange des Satzes, 

Me teils nach dem Pradikate stehen. Sie kénnen durch Konjunktionen verbunden 
werden, aber auch ohne solche nebeneinander stehen. 

Beispiele: na ta lol 0 reak va 6 sau sie holen Taro und Jams oder 0 reak va 6 

suu na ta lol Taro und Jams sie holen sie oder o reak na tg lol va 6 suu Taro sie holen sie 

und Jams; no ma kavan a kil, a konir, a vip, a rek va a kénye wit pflanzen Zuckerrohr, 


Gemiise, Paganer Saccharum floridulum und SiiBkartoffeln; na ta mhem o hevotigi, o naulok, 
0 has urpurne sie fangen Krebse, Siifwasserfische (bestimmte Art) Krabben. 


Zuweilen wird auch, wenn sich mehrere Objekte auf ein Pradikat beziehen, 
dieses vor jedem. Objekte wiederholt, wodurch dann ein zusammengezogener 
Satz entsteht: ; 


Z. B. e Kuinini ta klan nduk, klan e Lombo, klan e Pani Kuinini er beschenkt mich, 
beschenkt Lombo, beschenkt Pani. 
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sia vuin P ties kun ma ae er Decrees tuft seinen Bruder R. I in dem Garten, 
iat kro rélhok na ta pis ogun merék kim ka hénik sei Schille (Plural) sie kommen R. II 
zum Dorfe zu seinem Schwager, ninik ya klan nduk m’a kindvek kuon ma Kiknin vor langer 
:) Zeit du beschenkst mich mit einer Mundharfe R. III in Kiknin, ta vu mityaa e Myapiléo ka 
é nopia Grom o rhek non le yar er viel beschimptt Myapileo seinen Bruder mit Wo6rtern nicht 
Ny eHirn (mit schlechten Wortern). 


10. Satzverbindungen. — 

Sa Eaieeibiidusiges kénnen die einzelnen Satze mit oder auch ohne 
_ Konjunktionen zusammenstehen. 
ms Beispiele: kua noi va manda in ya vile mo ich gehe und hingegen du bleibst hier; 
indpia ta kut konit, kua kol parim dein Bruder er R. IV schlaft, ich gehe zuriicklassend ihn; 
nu ta khie, va nu t lo lol o sinol wir angeln, aber wit nicht bringen Fische; a vlom ta klan 
ka llua, min da émik kat die Frau sie beschenkt ihre zwei Freundinnen, sie (zwei) essen auch 
(die Frau beschenkte ihre zwei Freundinnen, und sie afen auch); ta kol Or mar ogu kmur, ta wa ys 
pis kasir ik kam klan ur Or mar er kommt mit ihnen R. I zu uns, er kommt an, zerteilt sie, 
um zu beschenken uns mit ihnen; endo a kdlsie ta kul ka kom, ta noi kam hur o kandir 
ko mandm a yi ka néitin der Jiingere er nimmt sein Beil, er geht zu sammeln Kandir (eine 
Larvenart) da an dem Wasser seiner Seite (der Jiingere er nahm sein Beil und ging um Larven 
zu sammeln an das Ufer des Baches); endo a ldutar kar kg lénar ruk, na t kéitha ka khie 
-—s va na ta khian o sinol va na ta vaga ar der Grofere mit seinen Kameraden, sie fangen an 
und angeln und sie fangen Fische und sie fadeln auf sie (der Altere mit seinen Kameraden 
: fing an zu fischen und sie fingen Fische und fadelten sie auf). 


\ 
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; Beispiele von zusammengezogenen Satzen: 

mut ya vavle, vuokO min wir nur bleiben, sehen sie (wir tun nicht mit, wir sehen 

nur zu); ta lol o kil, il ik k’mur er holt Zuckerrohre, legt sie bei uns; ma ta go, hohop kam 

noi sie kauen Betel, stehen auf sie gehen; mina kro méa na ta sia ririn in, va re te, a néi- 

kua ¢é min ihre (zwei) Leute sie vergebens suchen sie (zwei) und meinen so: ein Teufel er 

i®t sie (zwei) (ihre Leute suchten sie vergebens, sie meinten, cin Teufel hatte sie gefressen 

[aus einem Marchen]); ombirara ua t keim o stilka va na t kem tk die Birara sie téten die 

Sulka und sie essen sie; ma t het 6 reak, nor mar Ogu merék, murat ik, ém ik sie reifen 7 
aus Taro, bringen sie R. I nach Hause, braten sie, essen sie. 


Beispiele von Satzgefiigen: 
1. Subjektsatze: endo ta svil kam éikiem nduk, n’ak kar m’a mon der er will folgen 
mir, er steige in das Schiff; endruk na ta guna pis, nat konit mo m’a slou mok ta die sie 


es os ae nan. mar, na pe rere niche hore s 
na t lo nor, ok die Gaktei sie toten die, sie ance 
den, er bit et dich. oa, wt 


i 


veranderte warreeracars Die jeeriniee te kann sowohl vor “der siren, 
indirekten Rede stehen. ns soto Paso, 


Beispiele: Direkt: e Tduvam ta havuin ante tes e Lénse ta hej nduak Travatt- er = 
sagt mir so: Lense er schlagt mich; indirekt: “e Taéyvam ta havuin nduk te, e Lense ta ej Bea 


Tauvam er sagt mir so, Lense er Schitagt ifn. ; = 


In Befehlssatzen wird die indirekte Rede th kam eehilder Bei der ae 
neinung kommt or vor kam oder die Verneinungspartikel vor das Verb zu 
-stehen. es ee 


Beispiele: Direkt: ta ren ar: ,mu noj he!* er sagt ihnen: ,ihr geht!« a ‘indirekt: ta 
ren ar, mar kam nog er sagt ihnen, sie zu gehen. Direkt: ta ren ar: ,mug Or kam noi! 
er sagt ihnen: ,ihr hort auf zu gehen!*; indirekt: ta rem ar, mar Or kam noi er sagt ihnen, 
sie aufhdren zu gehen oder ta rea ar, mar kam lo noi er sagt ihnen, ihr nicht zu gehen. 


‘par Paocric Ate le Blanc les” a ait Rare et 46 ont été 
vés a ainsi a la dignite de cabocles. Souvent encore, on les. traite d'indiens, 


=8,*. 


~ Leurs enfants jouiront de ce titre d’une facon incontestée. Presque toujours 

‘il sait parler le neéngatu, mais en raison de la grande invasion de Blancs et 
 Mulatres de la cdte. orientale du Brésil qui s’est produite ces trente et 

surtout ces vingt derniéres années, et qui a de beaucoup diminué l’importance “eae 
de la race indienne en ce pays, la nouvelle génération n’apprend plus cette ~ aoe 
langue, inconnue de trop de gens, et considérée par ceux-ci comme une : 

langue de sauvages. Son importance diminue chaque jour méme dans la vie 
domestique, par suite des mariages d’hommes ne sachant pas le heéngatu avec 
des femmes qui le parlent, et plus rarement de femmes qui l’ignorent avec 
des hommes qui le parlent. : 

Avec le feéfgatu, il sait plus ou moins bien, a lon peut dire toujours, 
la langue portugaise. Quand il est né dans les tribus, ou qu’il descend de 
parents nés chez les Indiens, il parle encore un dialecte indien; mais celui-la 
n’apparait que dans les réunions de «fréres» de la méme tribu: on en a plus 
ou moins honte 4 cause du mépris que certains Blancs, le peuple ignorant 
en général, attache au nom d’Indien. 

La vie du cabocle doit par la force des choses différer assez peu de 

4 celle de I’Indien. Comme lui, il habite au,bord de l’eau dans l’immense forét 
: vierge, qui ne souffre pas pour ainsi dire d’interruption depuis la mer jusqu’aux 
Andes. Mais au lieu d’habiter les petites riviéres retirées, il recherche les grandes 
artéres fluviales, pour pouvoir jouir des avantages de la civilisation, en com- 
muniquant plus aisément avec les Blancs des villages qui lui vendent de l’étoffe, 
du sucre, du sel, du café et du tafia en échange de ses poissons, de ses 
tortues, de ses bananes, de sa farine de manioc et de ses fruits. 

Pour la méme raison, tout en ayant les mémes occupations que I’Indien, 
la péche, la culture et un peu la chasse, et assez souvent maintenant I’ex- 
3 traction du caoutchouc, il lui faut travailler davantage, afin d’avoir toujours 
deux paires ou trois de pantalons et de chemises pour lui, deux jupes et 
deux chemisettes pour sa femme, une robe pour chacune de ses filles jusqu’a 
lage de douze ans, un sarrau pour chacun de ses garcons jusqu’a l’Age de 
huit ans, aprés quoi les enfants prennent le méme costume que leurs parents 
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yattis, des assiettes | bla 
~ustensile de cuisine en fer, el 
-accoutumés a _considérer comme nécessaires, | L 
‘ment. Cette nécessité de travailler tous les jours décide ‘plas @ ( 3 
réntrer dans sa tribu, apres avoir gorité les. prétendues douceurs: de 1 ci il 
_ sation. Le plaisir pour ceux-la ne vaut pas la peine qu il eotte: Sy ; 

Les aliments étant- restés les mémes: poisson, tortue, farine ide manioc, : 
et de loin en loin un singe, un tapir, un Jamantin, un EAT un Sg 
la cuisine et ses ustensiles ont aussi peu varié. 

Aussi rien n’est si facile en général que assimilation de indies ‘par te: Es 
cabocle. \l n’a qu’a se faire baptiser, et a vétir un pantalon et une. chemise. — ee 
On ne le reconnaitra plus qu’a sa facon de parler le portneaes qu s narrive 
- jamais a bien prononcer, méme a la mode du Brésil. 

Jinvite ici les lecteurs & faire une visite a l’un de ces hacen et A 
visiter sa demeure de fond en comble. Sila demeure est un peu loin, il nous 
faudra nous rendre-en canot car par terre il n’y a point de chemin, il nous 
faudrait aller un sabre d’abattis a la main pour nous frayer un chemin a travers 
les plantes épineuses et les lianes de la forét vierge, sans conter que nous 
pourrions trouver en chemin plus d’un ruisseau infranchissable. Nous irons 
donc en canot 4 moins que la maison ne soit trés prés, et qu’aucun ruisseau 
ne nous sépare, car alors les besoins du bon voisinage auront fait qu’un étroit 
sentier de la forét fait le trait d’union entre nos maisons. Notre canot, igara 
ou ngarite, petit ou grand suivant la longueur du chemin, est formé d’un 
tronc d’arbre creusé et ouvert au feu, aux bords relevés par une ou deux 
planches de chaque cété. Notre rame est une pagaie, sorte de pelle en bois — 
(apokoitawa: le mot pagaie vient peut-étre de 1a). Nous y voici. Si la femme 
est au port, lavant son linge, nous la trouvons dans son canot ou sur un 
tronc d’arbre, uniquement vétue d’une robe spéciale: jupe en bas, écharpe en 
haut, couvrant le seins et laissant les bras libres et nus. Si elle n’y est pas, 
nous frapperons dans nos mains pour l’avertir de notre présence. Elle courra 
chercher sa chemisette, ou un morceau d’étoffe quelconque pour se couvrir 
les seins, car quand elle est seule elle travaille le torse nu. «Que ton matin 
soit heureux!» «Le tien de méme.» «Asseyez-vous ou balancez-vous!» On 
s’assied sur un banc ou dans le hamac. «Quoi de nouveau?» «Rien.» C’est 
lintroduction nécessaire 4 toute conversation. Aprés viendront les questions 
de santé, les nouvelles de la famille et du voisinage, et enfin, en dernier 
lieu, l’objet de la visite. Pendant ce temps on prépare le café ou l’on vous 
offre des fruits du bois, Souvent nous pourrons échapper a ce cérémonial, car 
le mari est 4 la péche et la femme au champ dans la forét avec ses enfants, 
ou bien les deux sont au champ, ce qui est plus rare. Comme il n’y a aucune 
porte, nous pouvons entrer quand méme, la visite sera d’autant plus facile. 


I 
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: re et de ce plies car ‘parti de | 
cabocle ‘ne revient souvent que le soit ala maison 
entrer chez lui quand Vorage s’annonce, A raison de 
tapiri est un toit de feuilles de palmier ‘sur, quatre ae 
div dus qui vivent sans famille s’en contentent trés souvent. Il suffit | 
; nstruments de péche et leur fusil, leur petite batterie de cuisine 


eval, ee dune marmite, de deux assiettes et d'une ou deux 


ou fae ‘une caisse. Pa nuit, as dressent le heinae ehtre fetes poteaux dfs 
tapiri, ati-dessus d’une natte, ou d’un plancher en trone de palmiet surélevé, 
dls n’éprouvent le besoin de, rien de plus. 
ates Les gens mariés sont contraints ‘avoir quelque chose de plus grand et 
de plus confortable, un feywpawa au lieu d’un tapiri, une maison au lieu 
_ dun abri. Pour faire un teyupawa dun tapiri, il suffit d’augmenter le nombre — 
des poteaux latéraux, et les élever au nombre de huit a douze au lieu de 
deux de chaque cété, allonger la poutre qui forme l’aréte du toit, et surélever ; 
ce dernier pour garder les proportions. Nous avons 1a la maison d’un cabocle 
-_paresseux. On en rencontre plus d’un qui se contente de ce perfectionnement 
sommaire du tapiri. Ceux-la, avec un sommaire de maison se contentent d’un 
sommaire d’ameublement: un banc, quelques vases en terre, un grand bassin 
en terre potr y cuire la farine, deux mortiers, l’un pour le cocca, l’autre pour 
le café et le chocolat. C’est tout. J’en connais un de la sorte dont la maison 
- est si mal couverte que lorsqu’il pleut, sa femme et ses enfants, s’ils veulent 
5 n’étre pas mouillés ou ne |’étre pas trop, sont obligés depuis six mois au 
a moins (et il pleut tous les jours) de se tenir debout sous un endroit du toit 
un peu moins ajouré. Voyez-vous cette famille se tenant debout, immobile 
- comme un canard sous l’eau, et se regardant pendant des heures parfois, 


~_ chacun dans un coin de la maison, attendant que la pluie passe; et cela 
4 depuis six mois tous les jours, et parfois la nuit, pendant que la forét est 
- _ remplie de palmiers dont il suffit d’étendre les feuilles sur le toit. Quand 


al quelqu’un de la famille tombera bien malade, l’homme ira peut-étre chercher 

> quelques feuilles de palmier a la forét pour couvrir le toit au-dessus du hamac 

~ du malade. C’est 14 un trait du caractére cabocle: il ne marche que poussé 

> par l’aiguillon de la nécessité; mais il se soucie assez peu du bien-étre. Il 
aime avoir le nécessaire et recherche le superflu, mais se soucie peu de ce 

| qui est simplement utile, ou lui procure un solide bien-étre. S’il a de l’argent, 
avant de penser a s’acheter de quoi se mettre a l’aise chez lui, de quoi bien 
garnir son trousseau et celui de sa famille, il achétera de l’eau-de-vie pour 
lui, et un bout de dentelle parfois pour sa femme. 

Beaucoup pourtant, poussés sans doute par exemple des Blancs qui 
se font des maisons a parois d’argile, bien fermées de tous cotes, avec des 
portes qui ferment l’intérieur de la maison aux regards indiscrets, et une 
cuisine séparée du corps principal de la maison, beaucoup de caboeles, dis-je, 
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“ eculel e grande ie miners ne la para in rm 
close. Cette paroi est formée de. planches dites aaiaie 
en six les troncs. de palmier dans le sens de la longueur. | Elle protege 
les regards indiscrets tes secrets qu ’abrite le sanctuaire familiale, et | 
- d’orage ne peut plus pénétrer par les cotés dans la cabane, et réveiller ainsi ¥ 
-malencontreusement les. pauvres | gens, fatigués d’avoir porté le poids du jour 


2 Von travaille, les jours ot l’on ne sort pas a la péche ou ala forét; c’est 1a — ae 


Cest cette maison, la maison idéale du cabocle, ayant chambre, grenier, We= 
randa, cuisine sans compter la partie ouverte, la ee importante que ee: 
allons étudier en détail.. ees SAS PEN ze 

C'est dans la partie ouverte comprise cate: six, huit ou dix poteaux que ? 


que l’on recoit les visiteurs; cest la que l’on sé repose au retour du travail 
pendant le jour. Un hamac y est suspendu en permanence. Quand ily a 
quelqu’un a la maison, on peut dire qu’il n’est presque jamais inoccupé. La 
caboclesse a appris a coudre en s’y balancant; l’homme s’y étend, lorsqu’il 
est ou qu’il se croit fatigué. Sur l’un des cétés il y a un bane formé d'un 
gros madrier raboté 4 coups de hache. Quand le visiteur arrive, on lui offre 

le hamac, s’il est de condition supérieure; s’il mérite une distinction spéciale, . 

on va méme lui chercher un hamac plus propre et moins commun que celui — 
qui sert a tout le monde; s’il est de condition égale ou inférieure, on lui 

indique le banc, le maitre de la maison le recoit étendu dans son hamac dont 

il se léve 4 peine pour lui serrer la main. Il est rare que le banc fasse dé- 

faut mais enfin cela arrive, et alors un escabeau, ou une caisse européenne, en 

tient lieu. 

Avec le banc et le hamac, quelques-uns possédent une méchante table. 
Mais c’est déja un luxe assez rare. Le principal usage de cette table est de . 
servir pour les repas, quand il y a des invités. En général, le cabocle préfére . 
manger a terre, accroupi sur ses talons ou assis sur une natte, tantot dans la 
partie ouverte de la maison, plus souvent a la cuisine ou sur le terre-plein 
qu’il a devant sa maison. Quand la table sert au repas, le cabocle est heureux 
d’exhiber sa vaisselle, mais les jours ordinaires il se contente aisément de 
manger avec sa famille dans le méme plat en terre cuite, si l'on mange du | 
poisson, et dans I’écaille de tortue, si c’est de la tortue qu’on mange. Dans > 
ce cas, sans répugnance aucune le cabocle traite le plat commun comme si 
c’était le sien propre. Sur le bord qui est en face de lui, il met un peu de 
farine de manioc dans la sauce pimentée et la pétrit de ses doigts avec un 
morceau de poisson ou de tortue, puis porte a la bouche la boulette ainsi 
préparée. On en est quitte pour se laver les mains aprés le repas, dans une 


calebasse présentée au pére et quelquefois ala mére par l’un des enfants de 
la famille. 


tw > 


ete Mt nt el eee an 


bi ‘pour prendre au Hees a3 poissons ¢ de eee ny 
el fleche Sa ‘spat ta tortue; eamieré ow “grosses ae s 


S Subllee ie; aounine a 5h que tout ier Dachides oua peu prés. ee 
ur De la salle ouverte -passons a la chambre cloisonnée sur un, “deux, trois... >” 
ou quatre cdtés. Dans ce dernier cas, on y pénétre par une baie débouchant aie 
sur la salle ouverte. Sous de larges. moustiquaires, au-dessus d’une natte et 
s quelquefois d’un plancher surélevé d’un métre, s'allongent les hamacs de nuit 
en permanence. Toute la famille dort en cet endroit, le pére, la mére, les en- 
fants: et quelquefois le beau-pére et la belle-mére. Seuls les parents dorment 
Es - dans les hamacs: les enfants dorment sur des nattes sans aucune couverture. 
a Tout le monde dort le torse nu, en régle générale, malgré la fraicheur des 
 mnuits qui fait que moi, Européen, ie ne puis Be me passer de couverture 
dans une chambre bien fermée. 
Dans un coin de ce sanctuaire familial, on remarque presque toujours, 
les exceptions sont infiniment rares, On remarque, dis-je, une petite table, une 
sorte de petit buffet ou garde-manger, surmonté d’une croix. C’est |l’autel 
familial. Souvent le petit coffre est muni d’une porte vitrée, ce qui dispense 
de l’ouvrir pour voir ce qu’il renferme; dans |’autre cas, nous allons l’ouvrir et 
nous y verrons en général une statue et une foule d’images petites et grandes. 
La statue sera le. plus souvent celle de St. Antoine, de St. Francois d’Assise, 
de St. Benoit le Maure, de St. Joachim, de St. Gaétan ou de Ste. Thérése. 
Les images sont innombrables mais on y remarque toujours au moins une 
image de Notre-Dame et souvent une de Sainte Anne. «L’oratoire» est une 
des premiéres et des plus indispensables acquisitions du cabocle, méme quand 
: il n’est qu’un Indien converti. Il a en ce protecteur une confiance illimitée. 
: De temps a autre, il lui fait une promesse, qui s’achéve par une litanie en son 
honneur. Pour cette litanie on tache de se procurer de |’eau-de-vie, puis l’on 2 
invite les voisins, jamais le prétre, quand méme il serait 4 deux pas. Les : 
prétres ici ont toujours été rares, les cabocles ont appris a s’en passer, lare- 
. ligion s’est laicisée. On ne demande le prétre que pour les baptemes, quelque- 
: fois pour les mariages, et de temps en temps pour une messe a lintention 
d’un defunt ou en l’honneur du saint protecteur de la famille. La litanie 
commence par des chants accompagnés du tambour, et s’achéve par des danses 
: sur le terre-plein de la maison, et de généreuses libations de tafia. On danse 
: toute la nuit; on dort un peu le matin, et vers dix heures on chante encore 
3 un instant en l’honneur du saint et l’on se sé€pare, fatigué, la téte lourde, 
mais. le coeur content. 
Parfois au-dessus de «l’oratoire» on voit suspendu le tambour, destine a 
accompagner le chant de la litanie; et par derriére, le kRarakasd, petit tube de 
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y voyons un ae tendu sous une sn oistiqualne Cest ta que dart ie fils” | 
ainé pendant la nuit. On voit dans les coins des régimes de bananes qui =a 
jaunissent, des ananas qui achévent de mfirir, des paniers de farine de manioc, 
et tout ce qui pourrait exciter l’avidité du passant et ferait taxer le cabocle — 
d’avare, s'il ne l’offrait pas au visiteur qui l’aurait vu. io: 

C’est 14 aussi que l’on remise les malles 4 moins qu’elles ne ee dans. TAs 
la chambre a coucher. Le cabocle a généralement beaucoup de malles. Elles : 
lui tiennent lieu d’armoires, de commode, de coffre-fort et parfois méme de. 
buffet. Il aime que chaque membre de sa famille ait la sienne, et quand la 
chose n’est pas possible, sa femme fait un sac de voyage pour celui des en- 
fants qui n’a pas de malle. 

La véranda ou warakapa est comme une allonge du toit sur ’'un des 
cétés de la baraque. C’est le capharnaum, la salle de débarras, Son toit sur- 
baissé ne lui permet généralement pas d’avoir un autre usage. Mais si ce toit 
est plus élevé c’est sous lui que la patronne fait ses travaux de couture, sous 

lui que se dresse la table, et sous lui que se balancent les hamacs qui atten- 
dent les visiteurs. On l’appelle alors Rupeara ou derriére de la maison. 

Il nous faut sortir du corps principal de la case pour aller visiter la cui- 
sine. C’est un vrai tapiri. Le centre de cet abri est occupé par le four 4 manioc. 

Cest un grand bassin d’un diamétre au moins d’un métre, tant6t en fer ou en— 
Cuivre, tres souvent en argile. Le fond en est plat, les bords sont petits, dix 4 
centimetres environ. Il repose sur un four en argile dont il forme le sommet. ; 
Ce bassin est l’ustensile le plus indispensable au cabocle. C’est 1a qu’il torréfie 
la farine de manioc, qu’il cuit son tapioca, qu’il fait ses gateaux de farine i 
séche, de tapioca, et de farine d’eau; 1a qu’il torréfie les feuilles de cocca pour 
pouvoir les réduire en poudre dans.son mortier et en | mélanger la poussiére 
a la cendre de feuille d’uma-hiwa. 

Sur l’un des cdtés de la cuisine se trouve le foyer, la place est marquée 
par la présence d’un trépied. Ce trépied est formé de trois pieds dargile en 
forme de bobine; quelques cabocles ont déja des trépieds de fer. Le tapiri 
ctant ouvert de tous cétés, point n’est besoin de cheminée, ni de trou dans 

_ le toit. D’ailleurs la cuisine étant séparée dela maison, la fumée n’incom- 
mode personne. C’est sur ce foyer, sur ce trépied que l’on cuit la tortue dans 


Mie 


is he 


le watura - Naa ‘pour que les fruits qu’on y met ne 
int a terre; Vurusakan ot l’on met la farine torréfiée. Voici le * Ae 
1 presse a manioc; ila la forme d’un tube aux parois élastiques. On as 
la masse de manioc pleine d’eau et de ce suc vénéneux du manioc 
. En €tirant le tube, les parois se resserrent, et le liquide nuisible coule 
¥ oer abondance et laisse la farine presque séche. Il suffit ensuite de la torréfier 
au four. Voici la pagaie allongée qui sert 4 remuer la farine pendant qu’elle 
~ torréfie sur le four. D’autres fois, cette pagaie est remplacée par une omoplate 
de lamantin ou une farupa, sorte de coutelas en bois, large d’une main qui 
 sert au méme usage. On voit encore un éventail en feuille de palmier, tressé 
_ par la patronne pour activer le feu du four et du foyer; et une foule de tamis 
4 dessins, et 4 dimensions variées, et 4 trous de diverses grandeurs, suivant 
_ usage auquel ils sont destinés. Le plus grand, le kumatd, sert a séparer la 
_ fécule de tapioca de la farine de manioc; les autres, les urupema ou vases 
_ plats, servent 4 tamiser la farine de manioc, les feuilles de cocca, les vins faits 
' de différents fruits, et les différentes choses pilées, pour vérifier si l’opération 
est assez bien faite. Enfin voici la rape qui sert 4 raper le manioc et la chataigne 
_ du Brésil. Quelques-uns se contentent pour cet usage d’une feuille de tole 
_ hérissée d’aspérités. Elle a l’avantage d’étre tres économique. Il suffit de 
prendre une des faces d’une caisse a pétrole et de la percer avec un clou. 
Mais une rape en style cabocle est formée d’une planche qu’on a recouvert 
de petits caillous de silex qu’on y a fixés au moyen de la résine noire du 
wanani. Malheureusement, les caillous sont rares en Amazonie, et la plaque 
de téle remplace chaque jour davantage la rape amazonienne. Pour raper la 
chataigne, on se sert surtout d’une langue de pirarucu. 

Il y a encore les deux mortiers. L’un sert a piler la feuille de cocca; 
autre 4 piler le café, le cacao et les parties dures de la racine de manioc 
que l’eau n’a pu réduire en pate. Le premier, tire de la tige d’un palmier 
dont on a tiré la moelle, n’a pas de pied; pour le faire tenir debout, il faut 
le planter en terre; il a prés d’un métre de profondeur. L’autre, tiré d’un tronc 
d’arbre creusé par le fer et le feu, est muni d’un pied et est beaucoup moins 
profond, mais aussi plus lourd. Pour vider Je premier, on le renverse; pour 
vider le second, on ne peut le faire qu’a la main, ou avec un morceall de 
calebasse. Tout cabocle a ces deux mortiers. Le pilon dans lun et |’autre cas 
est un rotin d’un métre de longueur. 

Les accessoires du foyer sont les différents ustensiles de cuisine, et la 
vaisselle d’argile. Chaque maitresse de maison sait en général confectionner 


a eS eee eee ee | ee . ee a ee ws 


ont des ‘anses, d’au 
fonds. Ceux-ci aa usage 


eS - basins, d’assiettes et de lampes. arate t es res ig : 
>, Pour confectionner cette poterie et la peliidre, on voit touj nurs dans les — 

“maisons des boules d’argile blanche, de la cendre de I’écorce de caraipé ans” 2 
une carapace de tortie, un petit pot a peinture en ae a une valve. ae 
grand coquillage fluvial qui sert dé palettes t= eG ee ee 


de poire; les autres en forme de calotte, d’autres rondes avec un trou au 


-sommet; notez aussi quelques. carapaces de nos grandes tortues de Amazone 
pour porter le manioc amolli dans l'eau, et vous. aurez e mobilier “euiplets 


-boucane (mukaé). Ce sont trois branches fourchues plantées en terre en forme 


ceux-la de marmites, de. Cc 


Soulgh 


~ Ajoutez a cela plusieurs calebasses de différentes formes. ieee unes « en forme — 


d’un pauvre cabocle du Solimées. 
Une succursale de la cuisine c’est le pair? pee ou noc: or Pon, 


de triangle isocéle. Les fourches sont réunies par des batons, et d’autres 
batons étendus en travers sur les premiers forment une grille en bois, élevée 
a iin demi métre du sol, oi l’on étend les viandes et le poisson que l’on 
veut boucaner, c’est-a-dire rotir a petit feu et pénétrer de fumée. a 

En face de la cuisine, sur l’autre cdté du terre-plein, se trouve l’étalage 
ot l’on fait sécher le poisson salé qui est presque toujours pirarucu. Cet 
étalage est prés de la maison, car il faut retourner le poisson d’heure en 
heure et le soustraire ala pluie quand vient l’orage. Chaque pirarucu donne 
ainsi pour environ une arrobe ou quinze kilos de nourriture salée pour les 
jours ott la péche sera mauvaise ou que le travail des champs ne laissera 
pas le temps d’aller au fleuve. : 

Retournons-nous pour gofiter un instant la poésie de cette maison si 
pauvre aul premier coup d’ceil, et of, aprés un sérieux examen, rien de néces- 
saire ne fait défaut. Sur sa plus grande longueur, elle est ouverte a tout passant; 
elle dit éloquemment la large hospitalité du cabocle, son accueil bienveillant 
et sa.confiance dans le prochain, garantie de sa propre honnéteté. 

La lumiére et l’air y pénétrent partout sans obstacle, et l’espace n’y 
manque ni pour le travail ni pour le repos, ni pour les devoirs de l’hospitalité. 

D’ailleurs, le terre-plein qui la précéde et d’oit nous |’admirons, peut en 
etre considéré comme la continuation. Il est grand et d’une propreté rigoureuse: 
pas une mauvaise herbe n’a le loisir d’y pousser, et ce balai que vous voyez, 
et qui n’est autre qu’un régime de wasahi sans fruits, sert 4 le nettoyer aussi 
souvent que lexige la plus minutieuse propreté. C’est sur ce terre-plein que 
le cabocle aime 4 manger matin et soir, avant que le soleil n’échauffe la 
terre, ou quelques instants avant son déclin, quand lair s’est rafraichi; c’est 
ici quil aime 4 travailler, quand il demeure a la maison et que le ciel lui 
permet de rester dehors; c’est ici qu’il danse aux jours et aux nuits de fetes 


Cest ici que ses petits enfants apprennent a tirer de l’arc quand ils ne sont 
pas au fleuve. o 


a eee 


are ae trouver” aussi pres de a maison carelgues pieds 


autre broméliacée dont on tire un iho chanvre, ainsi. ee : 


oe entre. la maison et la fbrét, le piri mites me nue Siiees 
ors, des caféiers, des cacaoy oyer, des oranges, des citronniers, des abiou, 


; es ; cajans, | des puruma, des inga, les palmiers wasahi, miriti, pupuna et 
-bakaba du fruit desquels il fait des boissons délicieuses. 


- Pour garder le tout quand le maitre n’est pas 1a, plusjeurs ont un ipied: 


- darum, yawara-tetaya ou arum du jaguar, qui a la faculté de se changer 
en tigre et d’éloigner tous les voleurs. Il en est quitte pour l’arroser de temps 
en PDS: avec le sang de la tortue ou un bouillon gras quelconque. 


* : % 


- "| 


Notre visite est terminée. Retirons-nous et acceptons pour ne pas la 

 froisser, l’ananas ou la calebasse peinte, pleine d’ceufs, seul présent digne des 

Blancs, que la maitresse de la maison ne manquera pas de nous faire pour 
nous remercier de notre visite. 
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pe USI SESEIC Wot oe eee 
La havi lotalo moli _egite isua 
 oio la ilola magasa, egite vesaligi 


la uati loata la gove, tee gotalo 
Ma vai la cule 


Evite la eee usu papahio pou 
oio ovola, pou oio ee Sumua me 
tamala. . 

Egite isu la havi uru, ie buburo 
la havi. golau tamiteu. 


La buburo paru loata sotalo lu 
_mahumahuma tamiteu, eia paru loata 
tali kamemese. — 

~Mulimuli E Pago karere mai la 
lam la luma la lotu, amiteu magiri 
olaulamago, amiteu lihoa E Pago, eia 
karere mai la lam la luma la lotu. 


Amiteu lihoa la hituhitu, egite 
magiri la bali la havi, egite tuga 
lalahu, egite varevulovulo, egite lihoa 
la havi oio la luma tegiteu, egite 
tuga soio, tatuga soio. 

Amiteu sae la uaga, lihogiteu, 
egite vare vulovulo oata la gove 
mai etatou. 


' Der Zweispitzberg hat seinen Namen von seinen zwei-deutlich erkennbaren Spitzen auf 
dem Gipfel. Nach der Nakanai-Sage hatte er frither nur eine Spitze, die zweite wurde von den 


dort wohnenden Teufeln aufgetiirmt. 


* E Tautéle erzihite die Sage am Abende, und von unserem Platze aus konnten wir den 


. eee Pie! o be are ura; a7 sere aS 
E uh posa tetala, la uatati oio ovola 


von dem Berge Steine, welche an den 
Fu8 des Berges hinuntergehen. 


sie » (die Teufel) taben es im ape 
der Erde angeziindet und rollen. oben 


-Unzahlige Teufel sitzen oben ‘dar. *see 
auf, sie sitzen dort bei E Sumua ae ae 
seinem Vater. eas: 

Sie haben das grofe Feuer an- 
geziindet, dessen Asche zu uns ans 
Ufer kommt. ile aie 

Die Asche fallt von oben auf unsere Ret. 
Pflanzungen nieder, sie fallt von oben 
mit leisem Gerausche. 

Nachher flammt der E Pago gleich 
der Lampe in der Kirche, wir stehen 
am Meeresufer, wir sehen den E Pago, 
daf er flammt wie die Lampe in der 
Kirche 2, 

Wir sehen die Teufel, wie sie beim 
Feuer stehen, auf und ab gehen, und 
iiberall herumspazieren, wie sie das 
Feuer in ihrem Haus betrachten, hier- 
hin gehen und dorthin gehen. 

Wir besteigen den Einbaum, um 
sie zu sehen, wie sie gleich uns oben 
auf dem Berge iiberall herumspazieren. 


ae ey oe 


wy ee oa 


Schein der ewigen Lampe in der Kirche, die auf dem Gipfel eines kleinen Hiigels liegt, sehen. — j 


In seiner lebendigen und anschauenden Weise brauchte er diesen Vergleich, und ich habe ihn 


auch so aufgezeichnet. 


ae 


a ihoa seilo E eas 


a eaten magiri i palala moli, egite 
; isisu la havi, egite pigia la obu sotalo 
la havi, eia talipasisisiri, egite tuga 


ee 
Wis a 
Ie 


, lalahu, egite vare vulovulo oata la 
& gove, egite magirigiri, egite poupoun, 
>. egite tali valululu, egite isu la eta 
: _. eia sosobu. 

= : : 

ae La maga la havi matamiteu, ami- 


teu lihoa la mautu, eia utukukum, 
eia talivalululu. 

E Pago sulu amiteu, amiteu peho 
kaluvu. 

E Sumua igoa: eia guguvi oluma 
tamiteu, eia ali la mavo tamiteu, 
amiteu vitolo. 


Bide tee te te 


Ph Ain) 


a la hulam tE Sumua, eia kukumu 
rororo ,; eia goilo la mulila, la havi 
eia karere usu. 


E Sumua eia veale E Pago esulu 
amiteu. 

Eia loloa la merera tamiteu, eia 
ge abi la bari la tahalo, egite vali- 
lobea, egite ge lubetaroa, egite rovia: 
»U! ale la ivugatoue!* La tahalo 
mahuli loa. 


big: at: nur Gs cae da | es nur ie 
ae rae pee: <a o ; 


* ee ee E ee ae amiteu . 


Egite la valua E Pago egite titigi 


a 


~ Nachts gehen sie heraus, es 


Be at dem Berge Wi, warmen sich am : 


Pener. 
Wenn der E ies a onnett und — 
explodiert, gehen wir den E Kapeuru 
(Flu) hinauf und betrachten den 
E Pago im Innern. 
Die Manner (des E Pago) stehen 


ganz frei da und schiiren das Feuer, 


sie werfen Holz ins Feuer hinab, daf 
es knistert, sie gehen auf und ab, sie 
spazieren iiberall herum oben auf dem 
Berge, sie bleiben stehen, setzen sich, 
sie verursachen die Explosionen und | 
schiiren das Feuer, da es raucht. 

_ Der Feuerschein bescheint uns, 
und wir sehen das Gehdft, wo es 
donnert und explodiert. 

Wenn der E Pago uns verbrennt, 
sterben wir alle. 

- Das tut E Sumua: er kommt nach 
Hause zu uns, it unsere Taro, und 
wir leiden Hunger. 

Wenn die E Pago-Manner das 
Mannerhaus des E Sumua bauen, so 
donnert es heftig; geht er in seine 
Wohnung hinein, so flackert das Feuer 
hoch auf. 

E Sumua heift ce E Pago uns 
zu verbrennen. 

Er(ESumua)kennt unsere Sprache, 
bisweilen bringt er auch den Rest (Ab- 
falle) eines Mannes, den man verzau- 
bert hat, damit man ihn aufmache, und 
man erkennt ihn (den Rest) wieder: 
,U! das ist ja unser Haar?!“ 


* Am Tage wird das E Pago-Licht von der Sonne iiberstrahlt, und auch die Rauchfiguren 


verschwinden. 


2? Anspielung auf die Verzauberung der Speisereste usw. Werden diese aber spater von 
dem Verzauberten wiedergefunden und erkannt, so ist die Zauberei wirkungslos. 
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Ege ah ad ih, amie a 
- tolo, egite mahuma elaine ee ee 
ee ali. Dit hs Serve 

ae ‘Sumua, la hituhitu. Se egite 


bee. vahelea soilo E Pago la mavo™ 
_ tamiteu, egite ge tahotavua; amiteu 


U pehe la vitolola, egite lova loa amiteu: 
; = egite mahuma solau. 


E tamal’E Sumua baharitavu egi- 


‘teu, eia ve maie: ,Amutou golau, 
amutou ali la mavo!l* hers 


Amiteu kama goatata, amiteu pa 
tagea egite E Pago. 

Egite E Roborobo egite eatin 
ovola, egite lihoa, egite golau la 
mago, egite veamiteu la merera E 
Pago. 


2. La lalu la taua. 


Isa la lalu eia magegese moli 


_oi0 tegiteu E Kerapi, la lalu la taua. 


La iala la tuhala moli, la pepela 
moli, eia belobelo, eia helehele; la 
kiula metemetela, eia belobelo, la 
gavusala belobelo. 


Lakobilila ouka, la mailila oukou. 


Eia la taua, egite usu te la lalu., . 


Amiteu kama goio ovola, amiteu 
goio ovola, egite sululu amiteu, amiteu 
tilom, amiteu ule hitu, pou te la lalu, 
mou ovola, amiteu ule la tuhala laia. 


oe oa fino so se lec sie ae 
wieder: sie pflanzen_uferwarts. 2 

_ Der Vater des E Sumua ae sie. 
her zu uns und sagt: »Geht zum Diet ag 
und eBt Tarolé Sas 
Wir gehen nicht hinauf, wir ries ; 


ten die vom E Pago. - 


Die Baininger Garaieed ihn, sie 
sehen es, kommen zum Meeresufer 
und berichten urs die pied 


vom E Pago. si é 


2. Das Wasser des Bésen. 
Erzahlt von E Tautele aus E Makasili. 

Driiben bei den Leuten von 
E Kerapi? ist ein ganz rotes Wasser, 
das Wasser des Boésen. 

Seine Fische sind nur Graten und 
Flossen, sie bewegen sich und schnel- 
len hin und ‘her; der Schwanz wedelt 
und bewegt sich und das Ohr bewegt 
sich. 

Sie haben weder Bauch noch 
Fleisch. 

Es ist der Boése, und ihrer sind 


-viele in dem Wasser. 


Wir gehen nicht darauf; wiirden 
wir daraufgehen, so wiirden sie (die 
Bésen) uns hinabziehen, wiirden er- 


‘trinken, Teufelsgestalt annehmen, im 


Wasser sitzen, darin wohnen und Ge- 
stalt von Fischgraten annehmer., 


' E Kerdpi ist ein Ort ebenfalls in der Gegend des Zweispitzberges. 


- 


ea tct capo ciednanite ads, 


a la valua ale one. eia hele y folate 
oe la eave . 


- 


Fe ge. nie eia kama loloa la 
iia la taua, eia gotalo ovola, egite 
la pase la taua, egite pou oio te la 
_lalu, egite viria, eia peho, eia goio 
_kokovu, egite papaia, egite kama liho- 

vutia, egite ve mago: ,Eia goio te 


PN LS a Ni 


la mautu la hitutetala.< Kaluvuti. 
ae 3. La Hulumulumu. 
£ 


ee Amiteu ge sae la taga, amiteu 
4 ge golau la sa kalu, amiteu ge pigi 


la matagu la saka lu, la isa la La 


Aulumulumu. ee 
= Amiteu kama vagoilo gagie la 
hova la sakalu, amiteu tatau moli 
ogala. 

Amiteu vagoiloa, egite la hituhitu 
tulu amiteu la havi, egite gotalo la 
sakalu, ule hitu, la vovomiteu ge 
kakali, eia ge parakuru mai la ka- 
milato. 


Te 


Mulimuli amiteu goluma, veveia: 
‘ ,E tibo, egite la hituhitu tulutia la 


od 
se 
Sie ee aiae Se Mulimult- 


la lalu, egite ge vilitia! Eia gotalo 


_ dewegen ‘s 


Sie haben es geseen und es one oe 
| ts . 
Wenn einer ‘mit der fatal feeten ; 
- wiirde, wiirde der Bése die Schnur 

-abbeifen. Daraufhin flieht der Mann, — 


Se Ft 


welcher mit der Angel. gefischt hat, 
dem Meeresufer zu. 


Fischt einer mit dem Netz und | 
wei nicht, daB és das Wasser des 
Bésen ist, so geht er hinein, und die 


Teufelsschlangen, welche dort in dem 
Wasser sitzen, umschlingen ihn, er 
stirbt und verschwindet, und wenn 


man ihn sucht, findet man ihn nicht — 


und man sagt: ,,Er ist zu dem Wasser 
hiniibergegangen, sie werden ihn wohl 
geangelt haben! Er ist sein Teufels- 


_ gehoft hinuntergegangen.“ Esistfertig. 


2. Das Riff La Hulumulumu’. 
Erzahit von E Ubala aus E Porapora. 

Wenn wir den Einbaum besteigen, 
fahren wir zum Riff hinaus, und werfen 
die Giftpflanzen auf das Riff, das La 
Hulumulumu heift. 

Wir legen es (das Gift) nicht direkt 
in die Riffhohle hinein, sondern legen 
es aufen hin nur. 

Wenn wir es (das Gift) hinein- 
legen, verbrennen uns die Teufel mit 
Feuer, man geht hinunter in das Riff, 
nimmt Teufelsgestalt an, unser Korper 
erhalt Wunden und wird schwarz wie 
eine Holzkohle. 

Nachher gehen wir nach Hause, 
sagen: , Der Dingsda, die Teufel haben 


' La Hulumulimu ist ein bei E Porapora weiter in der See liegendes Riff. 


1% 


eee Sie -sagten: Hort, ¢ ‘ein Wasser, e ein 3 
is Wasser gibt es, -dessen Fische sind — . 
nur Graten und Schwanze, die sich ae 


\. Bia gorivo la mati s: ite 
-hituhita. Se a eee 


ve 


es E Koko omali 2 Raga. cae Tot 5, 2 SI aa: PL iat 


oon tahalo isa-vamusi. aoe ss 
=a paia tetala kaboboia: E koko, 


is cia ur mai a luma, fa taua. Hy oe ger Aal fa ne er war so. anes wie 
. Tait ein Haus, (es war) ein Poser (der Base). ie 
4 La palo ie palatal: ia sali -~—~«-Das Armkérbchen ‘streifte er den 
et: giligi, eia saligiligi moli, eia Seer _ Arm hinauf-und schlangelte, schlan- ies 
ligi moli.. gelte weiter und weiter, = sea 
Eia goio la lalu E Raga, ea Er ging hiniiber zu dem Wasser G 
—gotalo te la mulila, eia tubu otalo von E Raga, ging hinunter in Stine Le 
la mulila maie talikumu. — Wohnung und schlug unten in seiner i 
| - Wohnung-auf wie ein Donner, 
La tahalo oata magiri oata moli, ~ - Wahrend der Mann oben stand, 
e koko gotalo la mulila. _ . war der schwarze Aal hinunter in 
3 seine Wolnung gegangen. 
La tahalo eia tuga, eia goluma - Der Mann ging fort, ging ache 
: veagiteu la valua. Hause, und sagte es den Mannern.~ 
 Egite goio tuga, egite goio kolia Sie gingen fort, sie gingen hiniiber 
pesia, egite pesia, pesia, pesia, egite ihm graben zu helfen, sie gruben, 


| gotalo, egite sivuti moili sasa bisi- . gruben und gruben, sie kamen hinunter ~ 
moli. und fanden nur einen (schwarzen Aal) 
kleinen. 
Egite goio pesi lou, egite abi lou Sie gruben weiter, fanden wieder- 
isasa, vahilolegiteu la valua. um einen und zeigten ihn den Mannern. 
La tahalo, ale sivutia, eia ve Der Mann, welcher ihn gefunden 
mago: ,Eia oio, eia otalo!* hatte, sagte: ,Er ist (noch) dort, er 
ist (noch) unten!“ 

Egite goio pesi loa, abi lou isa Sie gruben wieder weiter nach ihm, 7 
a lou e koko, vahiloleia. ~ fanden nochmals einen schwarzen Aal b 
. | | und zeigten ihn, | 
ce Egite goio pesi lou, egite abia Sie gruben wieder weiter, und 

ale uru makapipila, eia mai la komo. holten jenen ungeheuer grofen, der 

wie ein Eukalyptusbaum war. _ 

Egite utu la mota, egite sakia . Sie schnitten Schlingpflanzen ab, . . 
la holola, egite lapua; egite utua la banden sie um seinen Hals und zogen 
obu, egite taua matatea, egite lapua ihn; sie fallten Holz (=zu Rollen), 
e koko urue. legten es in eine Reihe, und zogen 


den grofen schwarzen Aal (dariiber). 


= Rs ex loetare: tubula ‘mago: ee 
 pupu. ! E koko eia mamama, eia ve 

_mago, etala umala alalia, etala sou- 
_ kama peho! “ 

_ Egirua avua e sek egirua taua 
“gala | la matapiro. 


La paga logo, egirua mavuta, e 
koko vitotosolo lou, egite la valua 


peho. 

. La tiagiteu la valua utupo mai 
es. la malaketa, egite sululu tomi. 

3 -  Lariau ilua, la tocol mai la 
‘ pepeka, egirua peho loula isala isasa 
Ss E latavolu, isasa la isala E Tau- 
| garua. 

 E Taumetubu egirua m’e tubula 


egirua hele, egirua goio la mautu 
isasa la isala E Guma, egirua ve 
iagiteu mago: ,Egiteu sululu kalu- 
_vuti! E koko egite alia, egite ga bole 
amila m’e tubula la gahola. E Koko 
mamama, eia ve amilua: amulua 
me tubum avuau, tauau ogala la 
matapiro.“ 


—Mulimuli raluvuti. 


~ Ingwer*. soe 
a uct ‘schwarze Aal > sein n Kopf) 
_kaute Betel und sagte dem Enkel: 


»E®t mich ja nicht, ich bin der Bése!“ 
Die Grofmutter. kam von driiben 
daher, und ersagte seiner Gro8mutter: 
»Gro8mutter! Der schwarze Aal kaute 


Betel und sagte, wir zwei sollten ihn ja - 


nicht essen, damit wir nicht stiirben!“ 
Beide wickelten den schwarzen 


Aal ein und legten ihn nieder draufen — 


auf den Gehéftvorplatz. 
Es wurde Nacht, beide schliefen, 


der schwarze Aal stiickelte sich wieder. 


zusammen und die Leute starben. 
Der Bauch der Leute explodierte 


wie ein Gewehr, und sie kamen alle 


zusammen um. 
Zwei hiibsche, ihr K6rper war wie 
der (gelbe) Pepekabaum, starben auch: 
einer hieB E Jatavolu, der andere hief 
E Taugarua. 
E Taumetubu und seine Grof- 
mutter flohen, gingen hiniiber zu 


~ einem Gehéfte namens E Guma und 


benachrichtigten sie (die Leute dort): 
,oie sind alle umgekommen! Einen 
schwarzen Aal haben sie gegessen, 
sie trugen auf der Schulter zu mir 
und meiner Grofmutter den Kopf. 
Der schwarze Aal kaute Betel und 
sagte uns beiden: du und deine Grof- 
mutter wickelt mich ein und legt mich 
auf den Gehdftvorplatz!“ 
Dann ist es fertig. 


1 Die Blatter des Ja tava, einer Art wilden Ingwers, werden zum Einwickeln der Speisen 
beim Kochen zwischen heiffen Steinen in der Kochhohlung verwendet. 


Widest. ke 


i a siouti te Rago, € e 


ota PROD St a ne Soe ee a 


PEG paru loata a mori, eia fabago 


eo te la tava. is 


. i 


iran ilia fa tava, ale’ eia tabago 


oio ovola, egirua avua. Deke 
Egirua. goluma la mautu, egirua 
‘tana oto tela dunia, 
La galalau la tava eia mavivi- 
ruroboa. ~ 


Fia uru mai la peticson eia ur 


mat amiteu. : 
Egirua sibilia, mulimuli egirua 


pigia la kokoma, egirua abi la vilu-— 


vilu, la meke, egirua ga tagua la 
tuhala, egirua ga vegalia sogala la 
mautu, egirua ve maie: »Amutou 
lihoa, e harua amilua 


Mulimuli egirua ve ala gorivo 
vulalai. 

Eia vulalai la malalala te rutula 
isasa, eia vulalai la malalala ve 
rutula isasa. 

Eia goio vulalai loa te la mala- 
lala te rutula isasa, e rutula abi 
la uve, egirua galua. 


E rutula isasa mago: ,,Eia gorivo, 
la malalala kama usu!“ 


Eia goio loloa, e rutula ve maie. 
Eva igototolo, eia golumala mautu. 


Eia goio pigia la kokoma, abi 
la paga la gai, eia labea soata te 
la bua, .eia sae te la gai goata te 
la bua, eia pou, eia lusia la gai, 
ela pigia soata te la liu. 


- Ingver 


Gehdft und sagten: 


) 


‘Beide gingen ty haa zum Bo 
Gehdfte und legten ihn dort ins Hats. 7 
Das Blatt des wilden Ingwer a “a 


ihn vollstandig ein. . 
Er wurde so grof wie ein ee 


_ bornes Kind, er wurde so gro8 wie wir. 
- Beide kAammten ihn, schmiickten — 


ihn mit Papageifedern, beide holten 
ein Viluvilublatt und ein duftendes 
StrauBchen, beide steckten es ihm an 
den Oberarm, fiihrten ihn hinaus ins 
woeht, das ist 
unser beider Gatte!“ PSs + 


Dann sagten beide ihm, in die 


Pflanzung zu gehen und zu arbeiten. 
Er arbeitete auf der Rodestelle der 

einen Gattin, und er arbeitete auf der 

Rodestelle der andern Gattin. 

‘Er ging hiniiber wieder arbeiten 
auf der Rodestelle der einen Gattin, 
die Gattin holte Tarosétzlinge aot 
beide pflanzten sie. 

Die andere Gattin sagte: ,, Er geht 
in die Pflanzung, aber seine Rode- 
stelle ist nicht gro8.“ 

Er horte, daf seine Gattin so sprach. 

Er wurde zornig und ging nach 
Hause zum Gehdfte, 

Er schmiickte sich mit Papagei- 
federn, nahm eine Mittelrippe. der 
Kokosfiederblatter, spieBte sie oben 
an einen Betelbaum, kletterte an der 
Mittelrippe der Kokosfiederblatter 


ee 


—~ 


Eia goata, pou te la komo, ela 
- lusia eia pigia te la malasi. 


pou, eia lusia, eia. pigia soata la 
mori. ips 
Eia tovolalaia, eia vagari, eia 


sae goata te la mori, eia sibitala 
oio la luma te tilala m’e tamala. 


RS ee 
5, ; ba se 


Eia gohulu la malilo, eia tariko- 
kovu te la mahitaga ve isala lou 


Eanpoge), 


E tilala, e tamala guvi. 
E tilala talu la tabala, e haruela 
gohulu la malilo. 
ge Eia tola e rutula: ,Eme abiagu 
; la lalu!“ 
Mulimuli eia gohulu, e rutula 
abiala e haruela la lalu, e haruela 
liu, abiala e rutula la lalu. 


Eia tatugati soluma, é latula ubi 
egirua la bua. 


Eia sae goio te la malasi, eia 


# Bh eiean aut ee Brotfrucht- on 


- ~ baum | hinauf, setzte sich, zog dee « 
Mittelrippe der Kokosfiederblatter 


heraus und warf sie hinauf auf den — 


_ Koimbaum (Alstonia scholaris). 


Er kletterte hinauf, setzte sich, zog. 
die Mittelrippe der Kokosfiederblatter 


heraus und warf sie auf den Euka- 


lyptusbaum (Eucalyptus nandinea). 

Er ging hinauf, setzte sich auf den 
Eukalyptusbaum, léste sie und warf 
sie auf den Malasibaum. __ ; 

Er kletterte auf den Malasibaum, 

setzte sich, zog sie (die Mittelrippe 
d. K.) heraus und warf sie hinauf in 
den Himmel. 
' Er versuchte sie (die Mittelrippe 
d. K.), und da sie stark war, kletterte 
er hinauf in den Himmel und begab 
sich hiniiber in das Haus seiner Mutter 
und seines Vaters. 

Er ging zum Mannerhaus auf den 
Schattenplatz und versteckte sich auf 
einem Mahitayabaum (er heift auch 
taupogo). 

Seine Mutter und seinVater kamen. 

Seine Mutter warf die Kopflast ab, 
und ihr Gatte ging zum Mannerhaus 
auf den Schattenplatz. 

Er rief nach seiner Gattin: ,Gib 
mir Wasser!“ 

Dann ging er ins Mannerhaus, 
seine Gattin brachte ihrem Gatten das 
Wasser, ihr Gatte trank und gab seiner 
Gattin das Wasser. 

Als sie fort in das Weiberhaus ge- 
gangen wat, warf ihr Sohn beide 
(Eltern) mit Betel. 


© atte rae ¢ hatavivile mago: »f Am 
ane tagogoro tavuau! E rutug ilua 
ee eae: pes SN Fees a oge 


| S Gatidnen: unten (aut d 


ots ihr?t Wied vee a -2 
: Syria tarikidi, egite “hamako- Fey Bede? waren schon, sie ie aber ha 
TAROT. Beet taps wie lich, ie Nar ‘< 
 Elatugirua la tavile ‘ilua, elatule eran B= beiden Fated hatten Kinder, | 
isa, e latula isa, die eine eins und die andere eins. 
E. latugirua egirua pou ‘oluma, 1 Beider Sdhne safen zu Hause, als. 3 
e tilagirua gorivo, egirua lihoetama- — der beiden Miitter in der Pflanzung— : 
_girua hele soata la -mori. waren, und beide sahen ihren Vater 


hinauf in den Himmel fliehen.. 
Beide sagten zu ihren Miittern: 


> 


Egirua veiala e tilagirua : ,Amu- 


. zogen sie (die Mittelrippe d. K.) heraus, 
toad und beide warfen sie auf die Kokos- 


lua igoa mave etete?“ ,Was habt ihr beine meinem Vater 
getan ?“ 
La tavile ve mago: ,Eia soioge — Die Frau sagte: ,Er war driiben — | 
igotototolo la malalala bakisi moli.«. und wurde bdése iiber seine kleine A 
: es Rodestelle<= ~ as 
Egite m’e tilala egite laoala bolo Alle zusammen mit ihren. Miittern 
tegiteu, egite ge alia egite ge tuga. . ergriffen ihr Schwein, damit sie es 
afen und dann gingen. 
Egirua la tavile ve mago: ,E - Beide Frauen sagten: ‘Wohin ist 
tamamulua eia polove ?“ euer Vater gegangen ?“ : 
Egirua ve mago: ,Eia silea moli Beide sagten : »Er schalte nur eine — 
la gai!“ Mittelrippe der Kokosfiederblatter ab!“ 
Egirua labea soata te la bua Beide warfen eine Mittelrippe der 
¥ la gai. Kokosfiederblatter hinauf auf die 
— Betelpalme. 
ee... Egite me tilala sae goata te la — _ Sie und ihre beiden Miitter klet- 
* bua, pou, e latugirua lusia, egirua terten hinauf auf die Betelpalme, 
x pigia soatate la liu. setzten sich, die Sdéhne der beiden 
ig palme. 
, Fgite titi goata te la liu, pou, Sie alle kletterten hinauf auf die 
egirua pigia soata le la ulu. Kokospalme, setzten sich und beide 


warfen hinauf auf den Brotfruchtbaum. 


= 


oa - : , —— 


_ Eta ve mago: ,Ere egigo la hélo 
CE Rago?* 

Mulimuli e haruagirua sivuti egi- 
teu, eia mago: ,Amutou goilo. la 
 luma, amutou goata te la popo pou 
kokovu !* : 


Egite goata le la popo pou. 


i OE ag Pe a? aa ee ee 
ea ie an ch 
i 
ea 
ae 


Mulimuli e tilal’E Rago, e ta- 
mala guvi. 

‘E tital’E Rago eia talu la tabala, 
la vugi egite masolati pagegele. 


E latugirua lihoa, egirua ga raga- 
tatavua, e tilagirua laputatalagirua, 
egirua itaropagoloa, mulimuli e latu- 
girua raga sotalo, ragatavu la vugi. 


E tubugirua sagage robo egirua, 
ve mago: ,Eau, e tubugu, eau, e 
tubugu !“ : 

Mulimuli e tilagirua gotalo, e 
uagirua sagegerobo egirua, ve mago: 
,Eau, e uagu, eau, e uagu!* 


Egite pou la mautu tE Rago, 
egite gorivo, goluma, egite vulalai 
la mahuma tegiteu oata. Kaluvuti. 


eae Egite goio la holo oe Rago, pou. 


Fr8 2 uagirua asoa, la holo malia, 


Poh 


sich, und Tieevntre sie hinauf auf an S 


Bae Malasibaum. —_~ 


— Beide folgten ganz ihrem Vater, é a 
peide warfen sie (die Mittelrippe d. K.)_ 
hinauf in den Himmel, dann kletterten | 
sie alle hinauf in den Himmel und 


‘setzten sich. | 


Sie gingen hintiber zur Einfriedung 


des E Rago und setzten sich. 


Die Schwiegermutter der beiden : 
roch sie, die Einfriedung duftete (nach = 


ihnen). 

Sie sagte: ,Wer ist denn in der 
Einfriedung des E Rago pe 

Dann fand der Gatte beider sie 
und sagte: ,Geht ins Haus hinein 
und hinauf in den Vorratsraum euch 
verstecken !“ 

Sie gingen hinauf, sich auf den 
Vorratsraum setzen. 


Dann kam die Mutter des E Rago 
und sein Vater. 

Die Mutter des E Rago warf die 
Kopflast ab, da die reifen Bananen 
herumrollten. 

Die Sdhne der beiden sahen es, 
beide sprangen darauf zu, ihre Mutter 
hielten sie fest, beide entwanden sich, 
und dann sprangen ihre beiden S6hne 


_hinunter und rafften die Bananen auf. 


Ihre GroBmutter begriifte sie und 
sagte: ,O, mein Enkel, 0, mein Enkel!“ 


Dann gingen beider Miitter hin- 


unter, ihre Schwiegermutter begriifte © 


beide und sagte: , O, meine Schwieger- 
tochter, 0, meine Schwiegertochter! “ 

Sie blieben im Gehoft des E Rago, 
gingen in die Pflanzung, gingen nach 
Hause und arbeiten in ilrer Pilanzung 
oben. Es ist fertig. 


aK 
2 fas Sarai" coed RS ‘mahuma 
“Yetaia, eia patatilia te la ‘tutu, eia 
— golagu la mahuma eulalai, ve Kavato” 
ea 


ges Potato O ERT (inst sf Se ones 
a is oe Fla Wes ela 1 vavoka, la tahalo vie Sie umgGriete Sas aes einen ee 
ia olagu ve mnogo: . »Emeriele?* Zweig vor, so daf idk: Mann im, a 
2, «., Mage’ Sapte: Wer bist du?“ 
ae re bole epee eia t ve mago: es _ Die Frau Eidechse Saples. = a Beto 
Eau! Lapaiataume eiaalal’eau.* > ich? Dein Hund hat mich gestellt. aed 
- Eia mago: ,Eme ule taviletios Er sagte: »Du hast die oo oes 
Pray . _ @iner Frau angenommen?“ 
E Kavato loio ve mago: ,Eme _— Die _Eidechse von driiben sagte: ag 
al’eau la basi, eau la tavile! »Du hast mich als Wild gejagt, aber ares 
ee ich bin eine Frau!“ m Sigeiae 
La tahalo pulia. soe aes Der Mann heiratete sie. 
E Kavato veiala mago: ,Eme Die Eidechse Sst » Wie arbei- . 
vulalai maveele ?“ test du?“ = 
E Kavato abi la havi, eia labea Die Eidechse nahm Feuer und | 
solagu: la obu kokouu, la malala warf es in den Anwuchs: das Gehélz 
moli. verschwand und es blieb nur eine 
Rodestelle. . 
Eia abi la kasi, eia labea solagu .. Sie nahm eine Miscleisetele und | 
la hohoi: la obobu kokovu, eia putua ° wart sie in den zu rodenden Busch: 
totomi sotalo la magasa. _ die Baume verschwanden, alles zu- 
; | sammen lag gefallt unten auf der Erde. 
Eia abi isasa la huve la mavo, * Sie nahm einen Tarosetzling und 
. eia goio te la malala: la tabala la ging zur Rodestelle: eine Menge Taro- 
Bae huve usu; eia galua isasa: la paga setzling-Biindel (waren da); siepflanzte 
ae soio, la paga soio, la huve moli einen (Setzling): auf einmal hier und 
- a magiriti oata. — dort standen die Tarosetzlinge in die : 
ei Hohe. 
as Eia goma abi isasa la mavo, eia Sie kam her und holte eine Taro, 
abi isasa la obu, eia abi isasa la sie holte ein Stiick Holz, sie holte ein 
ilau, eia basi la galagala la tava Bananenblatt, sie pfliickte ein Blatt 
i isasa, eia abi la galagala la mavo des wilden Ingwer, sie nahm ein Taro- 
ta isasa, egirua goluma. blatt, und beide gingen nach Hause. 
oa Egirua tuga, tuga, tuga, goio la Beide gingen, gingen und gingen 
# matapiro, e haruala karutu mago: bis zum Gehoftvorplatz, und ihr Gatte 
A »yEme igomave? Eme ababi moli sagte erstaunt: , Was machst du? Von 
eS lorivo isamoli la obu, la tava gala der Pflanzung her hast du nur ein 


Saat oil 


\ 


Bia vuloa Sunol ale ust fe 
iar ale vuloa. 


‘Eiia abi isasa, eia isia: la paga 


soio, eia isi tomitia. 


_Eia goio susuvi isamoli: la paga 
soio, la mavo suvi tomia; eia goio 


avua isamoli: egite oilo la ilolo la 


tava mapaiti oio ovola. 


Eia abi la havi, sua, abi isa la 


obu, taua otalo, eia abi isa la tilaho, 


eia taua loata: la humu robo te la 
tilaho. 


Eia goio karere, eia ga tagula. 

Eia kopea, eia taua otalo la mavo 
eia tahoroboa, eia masola. 

Eia mulimuli poeia, eia tovoa 
te la palo, eia goio palatilia. 

Eia goio sasapa isasa la gai. 

Eia sasapa, la paga soio sapa 
kaluvutia. 


Eia abi la galalau, la paga soio, 
eia pigi tomitia. Kaluvuti. . 


sich" ne oe ce 


» Feuerbrand, schiirte ihn an, und legte 


ein einziges Stiick Holz darauf: das oR 
Holz unten wurde zahlreich. 


Sie niahm eine Taro und. legte 


ae unten auf das Feuer: die Taro 


wurden zahlreich, 
Sie wendete eine einzige, und jene 


- zahireichen waren wie die gewendete. 


Sie nahm eine (Taro) und kratzte 
sie ab: auf einmal hatte sie sie alle 


abgekratzt. 


Sie schalte eine einzige (fara); 
auf einmal waren alle Taro geschilt; 
sie wickelte eine einzige eéin: eine 
Menge waren in den Blattern des 
wilden Ingwer drinnen. 

Sie nahm Feuer, schiirte es an, 
nahm ein Stiick Holz, legte es hin- 
unter, nahm einen Kochstein und 
legte ihn von oben darauf: die Koch- 
hohlung war mit Kochsteinen um- 
geben. 

Sie (die Kochhohlung) brannte 
und dampfte sich. 

Sie deckte sie (die Kochhéhlung) 
auf, sie legte die Taro unten hinein, 
deckte sie zu, und sie (die Taro) 
wurden gar. 

Dann 6ffnete sie es (das Taro- 
packchen), fiillte sie (die Taro) in ein 
Korbchen und hing es auf. 

Sie kehrte mit einer Rippe der 
Kokosfiederblatter. 

Sie kehrte, auf einmal war alles 
gekehrt. 

Sie holte ein Blatt, auf einmal 
hatte sie alles (den Kehricht) weg- 
geworfen. Es ist fertig. 


Sie wart ie ai ab, ‘holte einen A se 


ae ritula one 
Nei ela sasae- la alu, eia kaua, 


la walt pari. ‘sotalo, e ratula logoa. 


aoe 


+ ¥ 4 gy 


snes Pabasalte ela sae spine la 


Pe ve eia sivo, eia kisia, e rutula hu- 
gua; eia kisia tetala, eia bolea. 


 Mulimuli egirua tuga, egirua go- 


luma la mautu, pou. . 
_ E Tulagola ve mago: ,E Paka- 
sauru, la ulu, amulua sae oiove?* 


E Pakasauru ve mago: ,Amila 


saiea oio te la hohoi!* 


E Tulagola ve mago: ,La ulu 
tegeaku amulua saeti ale! 

Egirua mago: ,Ouka, ere sae 
la ulu taume ?“ 

Ee Tulagola merahatate aah ,Amu- . 


lua sae la ulu tegeaku tamulua! 


E Pakasauru ve mago: ,Taume 
tai oiove ?“ 

E Tulagola ve mago: ,Emoura, 
eme ge hele gagie, au ubime gagie !* 


E Tulagola abi la gata, la galiau, 
E Pakasauru abi moli la sulua. 


E Pakasauru, egite m’e latatula - 


loio tugatalatie, E Tulagola magiri 
moli la mata la luma tetala. 


E as 5 


” 


- satru obenauf; kletterte auf de Bre 5 
-fruchtbaum, schiittelte ihn, die ‘Brot- b 
frtichte fielen jhinunter, und ae a 
Gattin sammelte sie. = 
Als E Pakasauru alle. geklettert_ | 
“hatte, ‘stieg er hinab, band sie, und 
seine Gattin trug sie auf dem Kopfe. 
weg; er band die seinigen und trug ae 
sie auf der Schulter weg. Ree 


Sees 
bsche Gattin war unte: 


- Dann gingen beide ane gingen 
nach Hause und setzten sich, 
Da sagte E Tulagola:. ,E Paka- 
sauru, die Brotfriichte, wo habt ihr 
beide die geklettert?“ a 
E Pakasauru sagte: ,,Wir beide 
haben sie driiben im Busch geklettert! “ 
E Tulagola sagte: 
friichte habt ihr beide da geklettert!“ 
Beide (sagten) so: ,Nein, wer 
klettert denn deine Brottfriichte ?“ 
ETulagolasprachzornig: ,Jhrbeide 
klettert meine. Brotfriichte fiir euch!“ 
E Pakasauru sagte: , Ubrigens, wo 


sind die deinigen ?“ 


E Tulagola sagte: ,Tropf, willst 
du dich gleich aus dem Staube machen, 
ich schlage dich gleich zusammen!“ 

E Tulagola holte Speer und Schild, 
E Pakasauru holte nur den Kochstock. 

E Pakasauru mit seinen Sdhnen 
brachen von driiben auf, E Tulagola 


stand nur in der Tiire seines’ Hauses. 


’ E Pakasauru ein Tiername, e pakdsa ist das hiesige Kanguruh, uru heift gro8. Der- 
gleichen Tiernamen kommen in der Nakanai-Sage haufig vor, und wenn man fragt, ob dies ein 


Tier oder ein Mensch gewesen sei, sagen sie: ,Ach was! Es ist ja nur ein la vigile mulimulila. 


(Erzahlung)!“ E Pakasauru wird haufig genannt und ist durchwegs eine komische Figur, der 


sie sogar eine von der ihren abweichenden Ziahlweise beilegen. Er sagt: |= kélekéle, 2 = lua, 


3 = katui, 4 = kipdla, 5 = paiome, 6 = lodu, 7= gelevoavoa. Im Scherze wird diese Zahlweise 
schon gebraucht, wobei die Zuhérer obligat lachen und sagen: ,Er zahlt nach E Pakasauru.,* 


»Meine Brot- — 


Krad Rai te beens: patie oe i ee 


—— ae 


Rugure, eia tubu. — Eia pigia moli 
z e aE. ee eia vilua tivasasa. 


_ E Pakasauru ve mago: ,E lata- 
tugn, etatou vilua!* 

. E Pakasauru pigia al’E Tula- 
 -gola, ubi moli la magorola. 
ETulagola ve mago- ,Eauvilua!* 


Ro OF Tulagolu ubi E Pakasauru, E 
-Pakasauru vilua tivasasa. 


E Tulagola ubi e latula, E Rugure 
eia vilua tivasasa, 


- 


E latula vilua tivasasa, egite 
hele, E Pakasauru m’e latatula hele, 
egite goio pouala mautu tegiteu. 


Qa Da pakalikalila liu. 


La tahalo isa, la tavile isa; la 
tahalo isa lou, la tavile isa lou. 


La tahalo isa, la tavile isa, egi- 
rua goio saeia la liu. 


2 £ Tulagola, E Tulagola wich nur aus. 


EB unibola pigia ae: latul’E 


ein cone Rein ah ree 


E Tulagola warf auf E Pakasauru 


ee und wurde in den Ricken getrofien. | 


-E Pakasauru sagte: Lose ja nicht 


: Hah Speer des E Gelu?, AGE, soll immer 


stecken bleiben?!“ 


E Tulagola warf auf seinen (des 
E P.)Sohn, E Rugure, und er wurde — 
getroffen. — Er warf nur auf seinen 


(des E P.) Sohn, E Gelu, und er wurde 
auf der Stelle getroffen. ; 


E Pakasauru sagte: , Meine Kinder, 
wir alle sind getroffen!* 

E Pakasauru warf auf E Tulagola 
und traf ihn gerade auf der Brust. 

E Tulagola sagte: ,Ich bin ge- 
troffen!“ : ) 

E Tulagola warf auf E Pakasauru, 
E Pakasauru wurde auf der Stelle ge- 
troffen. 

E Tulagola warf auf seinen Sohn 
E Rugure, er wurde auf der Stelle 
getroffen. 

Als sein Sohn auf der Stelle ge- 
troffen war, flohen sie, E Pakasauru 
und seine Sdéhne flohen, und gingen 
hiniiber in ihr Gehdft sitzen. 


2. Der Kokoanufidiebstahl. 
Erzahlt von E Ubala aus E Porapora. 


Es war ein Mann und eine Frau; 
es war ein zweiter Mann und eine 
zweite Frau. 

Der erste Mann und die erste 
Frau gingen Kokosniisse klettern. 


' Hier nennt E Pakasauru seinen Sohn, meint aber sich selbst damit. 
? Bei der Erklarung sagte E Ubala, der E Pakasauru habe gewollt, daf der Speer hinter 


ihm herwippen sollte. 


oo “ Galigett Me rh tavile Be la fae ‘ 
age halo | isa egirua ere sae loa la nee Z 


aS 


a Wahalo isa ie favile isa goio a 


~ ovola, egirua ve mago. Ere ae se Frau | gingen | ar und "sagten: ; 
la Ee eae PEERS oe Sees hat die Kokosniisse von uns s beiden BS. 
COD Sy ¥en geklettert?® 89> Ea eee 
Te eabehonl molt egirua Pee Am frithen Hoenn eeee hei + 

egirua goio (pou ee tela Ne a fort und. versteckten adh an. m ibrem- . 

- - (der Kokspalme) Fufe. aS Ae 
La-tehalo isa; la tovile isa egi- “Der erste Mann und he erste 
rua loio sibitala: la tavile otalo, la Frau kamen von, driiben daher: die Pye 
tahalo goata sae la liu, gotalo. — ‘Frau blieb unten, der Mann kletterte Dye: 
Erutula otalo te la vuhula liu, eha- hinauf in die Kokospalme und wieder 
ruela sivo. | _ hinunter. — W4&hrend seine Gattin 


am Fu®e der Kokospalme aon ty “A 2 
ihr Gatte herunter. kya 


Egirua, la tahalo isa, la tavile Beide, det zweite Mann und die 
isa, egirua pou kokovua, egirua lihoa zweite Frau, safen versteckt, sahen. 
la tahalo isa, la tavile isa, egirua den ersten Mann und die erste Frau ~ 
mago: ,Kusuva! Amulua sae bububu und sagten: ,Kussuva! Ihr beide 
moli la liu tamila? Tamulua la liu? klettert nur so zu den Kokosniissen | 
Amulua ge hele gagie !* von uns beiden? Gehédrt euch die 

~ Palme? Wollt ihr euch wohl scheren!“ 

La tahalo sivo gotalo te vuhu Wahrend der erste Mann an den 
la liu, la tahalo ubia la gata, siki- Fuf8 der Kokospalme hinunterkletterte, 
Pond iilin, -warf der zweite Mann mit dem Speer 

auf ihn, und spiefte ihn an die Kokos- — 
: palme. 

La tahalo ale vilua eia sivo, eia Der getroffene Mann kletterte hin- 

lusia, kolia ubi la tahalo. unter, zog ihn (den Speer) heraus, 
rachte sich und warf auf den zweiten 
Mann, 

La tavile tai ubi la tavile isa; Auch das zweite Weib warf auf 

la tavile isa loio kolia, ubi la ta- das erste Weib, das erste Weib von 
ae vile isa. driiben rachte sich und warf auf das 
a zweite Weib. | 
im La tahalo lou ubi la tahalo, la Wiederum warf der Mann auf den 
a | tahalo loio kolia. Mann, der von driiben rachte sich.. 
x La tavile lou ubi la tavile isa, Wiederum warf die Frau auf die 


la tavile loio kolia. Frau, die von driiben rachte sich. 


Age 3 


ae sete ale lorivo eia masagea 
= eia hagavi pepehoti. . 

x he. tahalo ilua, la tavile ilua, 

site mataparapara. . oe 

i ig tahalo ale lo luma peho, ale 

am leap peho ; la tavile ale lorivo peho, 
fe la tavile ale lo loluma 0 


; 2 : Egite Sera aa pReiE oP usu, 
la tahalo ale loluma peho, ale lorivo 
lou peho; la tavile lou ale folie 
a peho, ale ye poe. 

E. | 7 
y Egite peho, mali mavulu, la tu- 
_ hagiteu eia putua momomo, la vaha- 
— giteu, la limagiteu, la vovogiteu 
-— putua momomo bakisi. Kaluvu. 

8. La bibi la sogumu la ia. 


Egite liua soata la vuvu, egite 
lapua, tiu laiala; laua, egite taua 
oilo la ilo la uaga. 


Egite taua la ilola, egite tiua, 
- _ egite abi la tabule, egite bolea so- 
luma; mulimuli egite lubea, egite 
kaia sogala, egite taua la siove, egite 
vetabaribaril’e hatavivile. 


Mulimuli la tahalo E Galagou 
eia makadu, eia taromaila mago-. 


' Makddu ist ein eigener Ausdruck fiir: 


‘tot, die Frau auch, ra 
Die Frau vom Hause (= die zweite 2 
. Frau) wiinschte, sie ware bald tot. 
Die Frau von der Pflanzung 
. wiinschte, sie ware bald tos Spurs 
Beide Manner und beide Frauen , 
waren ganz zerictzt. 
Der Mann vom Hause starb, der 
von der Pflanzung. starb; die Frau ~ 
‘von der Pflanzung starb, ise Ee 
vom Hause starb. , 
’ Sie hatten sich in viele Fetzen ge- ; 
schlagen, und der Mann vom Hause 
starb, der von der Pflanzung auch 
starb; auch die Frau vom Hause starb, 
und die Frau von der Pflanzung starb. 
Sie starben, rochen iibel, ihre 
Knochen wurden priichig, ihre Beine, 
ihre Arme, ihre Korper wurden bald 
briichig. Es ist fertig. 


3. Der Fischverschlinger. _ 
Erzahlt von E Tautele aus E Makasili. 


Sie hoben. den Fischkorb in die 
Hohe, sie zogen ihn heran um seine 
Fische aufzureihen, sie fa8ten sie und 
legten sie in den Einbaum hinein. 

Sie legten sie hinein, reihten sie 
auf, nahmen einen Tragstock und 
trugen sie auf der Schulter nach Hause; 
dann banden sie sie los, streiften sie 
hinaus, legten sie auf eine provisori- 
sche Auslage und verteilten sie unter 
die Frauen. 

Dann kam der Mann E Galagou 
Fische zu kaufen und rief sie an: 


Fische kaufen, erwerben. 


er von ae Pilanzung: ee der Ben 
oe ee ~ erste Mann) wiinschte, er ware ald es 


Sasi senting a aah ‘isa, ‘ae 
‘ mago: »Hoit Amutou ‘oliimale, ae 
-makadie! jalan a) apa aes 
: Egite abiela “ty ia, fa: ate abi, : 


egiten. ale abi, ea abi gee Joboala. 
ia tuga ras bk ‘sivua, eia -tuga 
~ somuli bakisi, eia mata soio, mata 


soio, eia pigi soilo la ilola; eia so- 


gomu tomia. 


Mulimuli eia goio la mautu isasa 


eia mago: ,Amutou, eau makadu!* 


“ta 


Egite abiela la ia, eia tuga, eia 
golau te la parava, eia tuga somuli 
la ba, eia mata soio, mata soio, eia 


sogomua. 


Eia mata la lahu, eia sogomua. 
Kaluvuti. 


4. La pulilila tavile. 


Egite la valua vuo la mago, la 
uaga usu, egite lara la vuo. 


Egite pupua, la ia goio la vuo, 


eia tilo, egite savua, egite karabilia, 


egite tauate la uaga, egite abi la 
vuo, egite taua oata la uaga. 


Egite vago, egite ilipurusua, egite 
larea, egite pupua, la ia heletavua, 
Rarabilia, mulimuli egite pilua. 


rE 
-“ 


‘und sagte: y ol 
ich kate F 


ieee jener Drache, all 


- brachten ihm. 2 RO ace 
oR ging fort. zum Utes, er ae | 
ein wenig | hiner, schaute hierhin, me 


eres "et verschluckte ‘sie “alle 2 ass 


sammen. 


Dann ging er zu einem anderen 
Gehoft hiniiber und sagte ; itt -ich> 
_ kaufe Fische !“ eee 
Sie brachten ihm Fae er Sane ; 
zum Ufer, er ging am Ufer abseits, 
-schaute hierhin, schaute dorthin und 
-verschluckte sie. x 


Er schaute ins Blaue und ver-— 


schluckte sie. Es ist fertig. 


: 4, Brautwerbung. 
Erzahlt von E Tautele aus E Makasili. 


‘Die Manner fischten mit dem Netz 


im Meere und viele Einbaume hielten’ 


es ausgebreitet. 
Sie peitschten das Wasser, Fische 


gingen zu dem Netz hiniiber, gingen 
hinein, sie (die Manner) ergriffen sie, 


driickten sie tot, legten sie in den 


Einbaum, hoben das Netz und legten 
es oben auf den Einbaum. 

Sie stieBen ab, versenkten und 
breiteten (das Netz wieder) aus, sie 


' peitschten das Wasser, Fische fliich- 
teten zu ihm (dem Netz) hin, (sie) _ 


driickten sie tot und legten sie dann 
zusammen. 


ee 


a 


a 


 Egite ‘baha iz Magurei, eia golu- 
ma tala la havi te la sobe isasa — 
. la sobe ilua oio lagolago —: ,Amu- 
et abiagu la havi fs 


E. é ~ Egirua abiala, egirua veiala: ,E 
a “harwam amila ge eme!* 


>is Ela’ “fae sibitala, abiagiteu la 
valua la havi, eia veagiteu: ,La 
tavile ilua veagu, eau ge puliegirua!* 


Egite tuga, abi la mapagirua: 
egite abi la gagata, me la tuali, abi 
la bubu. 


Egite la uagaga usu. 

La uaga isa vore soilo: ,E ha- 
ruamulua latie ?“ 

Egirua mago: ,Ouka, eia solo- 
lau!“ 

La uaga isa vore soilo, egite 
mago: ,E haruamulua latie?“ — 
Egirua mago: , Ouka, eia sololau!* 


Mulimuli egite vore lolau mago: 
»E haruamalua latie?* — Egirua 
ve mago: ,Eia tatiele !“ 

Egite abi ale e tilagirya me ta- 
magirua, egite abiela, egite vesaia 
la tavile ilua. 


Egite vore solau la mautu, golau 
la mautu tegiteu. Kaluvuti. 


end landeten. 


Sie sandten einen, er wollte nicht, 


er 1 weigerte sich; sie sandten einen’ 
anderen, er wollte nicht, er weigerte ; 
sich sehr und ging nicht. 


Sie sandten E Magurei, der ging 


in ein Haus und erbat von einer un- 


verheirateten Frau Feuer — zwei un- 
verheiratete Frauen waren zu Hause 
geblieben: ,, Ihr beide, gebt mir Feuer!“ 

Beide gaben es ihm und sagten 
ihm: ,Unser beiden Gatte sollst du 
sein! “ 


Er spazierte zum Ufer, gab den 3 


Méannern das Feuer und sagte ihnen: 
»Zwei Frauen sagten mir, ich solle 
sie beide heiraten! “ 

Sie gingen fort und holten den 
Kaufpreis fiir beide: Sie nahmen 
Speere, Perlmutterschmuck und sie 
nahmen Muschelgeld. 

Es waren der Einbaume viele. 

Ein Einbaum ruderte hinein?: ,Ist 
euer beider Gatte hier bei?“ 

Beide sagten: ,Nein, er ist noch 
auf dem Meere!“ 

Ein anderer Einbaum ruderte hin- 
ein und sie sagten: ,Ist euer beider 
Gatte hier bei?‘ — Beide sagten: 
»Nein, er ist noch auf dem Meere!“ 

Dann ruderten die vom Ufer und 
sagten:*,Ist euer beider Gatte hier 
bei?“ — Beide sagten: ,Da ist er!“ 

Sie beschenkten die Mutter und 
den Vater der beiden, nahmen die 
beiden Frauen fiir ihn und setzten 
sie auf den Einbaum. 

Sie ruderten zu ihrem Gehoft am 
Ufer und gingen zu ihrem Gehdft. 
Es ist fertig. 


1 Vére soilo hineinrudern, bedeutet so viel wie vom Meere in einen Flu8lauf hineinrudern., 


Anthropos X—XI. 1915—1916. 
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: "Sie sandten Knaben weg, dad sie 8 
roe Feuer holten, sie aber wollten nicht. 


— tuga. eee es 


E erp ert eia wamasi, egite 


la valua tga. — 
La tahalo isa terkidi 1 Ielaiahe eia 
oe mavuta te la gauru, — 
E Vahasauru eia vamusi eia- ga 
mata soio la tahalo oio mamavuta, 
eia gomai kai molia la sasa te la 
tahalo. . rs 
La tahalo nates E Pihasdie 
ruele eia kai molia, eia vaitugea 
soluma la mautu. 


La tahalo hagolo, eia mata soio 
la limala ilua, la sasa tetala ilua 
kokovuti. 

Eia tutumulia la pulila. 

_ E Vahasauru goluma, eia goluma 
ta la matapiro, eia magiri, eia vei- 
ale e latatugirua m’e rutula eia ve 
mago: ,Amulua gogala! E harua- 
mulua ale au kai la sasa tetala, eia 
mulimuliti la sasa tetala ! 


E ruturutula laua molia, egite 
goilo mavuta la paga mamaga. 


La paga mamaga egite gorivo, 
egite abi la huvi, abi la mavo, abi 
la tovu, laoa la bolo, egite oloa, 
humua. 


Egite humua, mavuta, mai gali- 
geli egite la valua, e hatavivile egite 
magiri ogala la mata la luma tegiteu. 


es wine ealle ate So la Ete ?E = 
ate Vahasauru; faite ee ba, bau, egite eae 


. ging 
_ jagen, ‘die ‘Manner gingen fort. 
Ein sehr schéner i ‘sciief 


auf dem Wege. Par 


Der mit der Meute Sipenae Ee Va- : 


‘hasauru erblickteden dort schlafenden 


Mann, er kam heran und streifte gleich — 
die Armbander des Mannes heraus. — 
Wahrend der Mann schlief, streifte — 
EVahasauru die Armbander ohne Um- 
stande heraus und brachte sie nach on 
Hause zum Gehétt. Rae a 
Der Mann _ erwachte, ‘sah ‘nach 
seinen beiden Armen und seine zwei 
Armbander waren verschwunden. 

Er folgte der Spur. — | 

E Vahasauru war nach Hause ge- 
gangen, und als er auf den Gehdft- 
vorplatz gekommen war, war er 
gestanden, hatte seine und seiner 
Gattin beiden Téchter benachrichtigt 
und gesagt: ,Kommt heraus beide! 
Euer beider Gatte, dem ich die Arm- 
bander herausgestreift habe, geht 
seinen Armbandern nach!“ 

‘Seine (zukiinftigen) Gattinnen er- 
griffen sie (die Armbander) sogleich 
und gingen hinein schlafen bis zur 
Morgendémmerung. 

In der Dammerung gingen sie in 
die Pflanzung, holten Jams, holten 
Taro, holten Zuckerrohr, ergriffen ein 
Schwein, zerschnitten und brieten es 
in der Kochhéhlung. : 

Sie brieten und schliefen, am an- 
deren Tage standen Manner und 
Frauen draufen vor ihrer Tiire. 


* Diese Erzihlung ist nicht von einem meiner Schiiler, sondern von einem Arbeiter aus ~ 
dem hiesigen Sigewerke. Ich hatte sie zwecks eines Vergleiches der Erzihlungsweise der dlteren 
Leute und der Kinder aufgeschrieben. E Vetata mag gut 20 Jahre alt sein. 


257 Te tavile isa ve mag: LE harua- 
-guele! — Sp ne 
3 pa _E rutula isa rae peho. 


La tavile isasa ve mago: »E ha- 


4 : ruaguele fx 


 E rutula isa kueia, egirua kue 
 egite hatavivile, egit’e hatavivile 


Ss peho kaluvuti. <s 


6. E Pakasauru mE Tulagola. 


E Pakasauru eia vavuroboa la 


uele, eia goio veiale e hatavivile. 


goio la vuhu la uele. 


E Tulagola lagea, eia sae, eia 
goata, eia maila oata te la halala 
la uele. 


Eia sae lou soata te la halalala 
isasa, eia goio valevalea la uele. 


Eia valevale, eia lihoa e hatavi- 
vile pou soio la gale la uele isasa. 


_ Eia liho egiteu, eia goio te la ha- 

lalala beisio, eia pou, eia valevalea. 

Kaluvu, eia goio te la halalala 
isasa, eia pou, valevalea. 


Eia goata la gelula beisi kokori 
moli oata, eia pou oata, eia pupu- 


ee me 
“Et; kam eee ne ule Frau 
sagte: »Er ist mein Gatte!“ 


ar ation sagt: eKons fe 


Seine Gattin schlug sie und die 


Frau starb. 


_ Eine andere Frau paaie pEt ist 


mein Gatte!* | 


_ Die andere Frau schlug sie a . 


sie starb. 


Eine andere Frau sagte: 
mein Gatte!“ . 
_ Die eine Gattin schlug sie, beide 
schlugen die Frauen, die Frauen 
starben alle. 7 


»Er ist 


6. E Tulagola stiehlt die Mandelfriichte 
(Pometia primata) des E Pakasauru. 


Erzaihit von E Lutu aus E Buluma. 


E Pakasauru hatte sich einen © 
Mandelfruchtbaum vorbehalten, und 
benachrichtigte die Frauen, an den 
Fu des Mandelfruchtbaumes zu 
gehen. 

E Tulagola_ kletterte mit der 
Schlinge, er kletterte hinauf und ruhte 
oben auf einem Aste des Mandel- 
fruchtbaumes aus. 

Er kletterte wieder hinauf auf 
einen anderen Ast und fing an, 
Mandelfriichte herunterzuschlagen. 


Als er herunterschlug, sah er 
Frauen auf der einen Seite des Mandel- 
fruchtbaumes sitzen. 

Er sah sie, ging auf einen kleinen 
Ast, setzte sich und schlug herunter. 

Als es fertig war, ging er zu einem 
anderen Ast, setzte sich und schlug 
herunter. 

Er ging hinauf oben auf eine ganz 


kleine Spitze, setzte sich oben, brach 
18* 


_ ilua egirua soveala. — 


 Eia mamuga soluma la mautu, 
i hatavivile égite mE Boke 


—mulimuli. Es Pre 
ele Wes eia 1 pa eeu ve, 


E Pakasauru ve mago: ,Mutou, 


la sobe ilua goveti ?“ 
/ 
- E hatavivile ve mago: .,Egirua 
gomai te la mautu!* 

_Egite papai egirua, egite ve ma- 
go: ,Egirua gomai, eia lave? Ale ou- 
ka, egirua kamapou o mai! Le reregi- 
rua talitio, E Tulagola puli egirua!“ 


- 


Mulimuli ale E Tulagola ga ma- 


 girigiri, ga lolo soilo. 


_ E Pakasauru pusua la vaivai, 
eia abia la galiau tetala, la kalakulu, 
la gata tetala, la to. 


E Tulagola eia abi la gata tami- 
teu la tahalo. 

E tamal’E Gelu pusua la vaivai 
soio te la balil’E Tulagola, eia ve 
mago. ,E Tulagola! La tahem puri! 
Eme puli moli la tavile ilua, eme 


. 


terkidi iove? Eme kamakokora moli!. 


Eau lariau, emeiele kamakokora, eau 
terkidi!* — Egirua goio vaubi. 


‘Ale E Pakasauru abia isasa la 
to, eia labea soio CE Tulagola. 

E Tulagola magirigiri, la gata 
tetala tubu maie te la balil’E Tula- 
gola. 


voraus, die Frauen ee E Pal 
-folgten. %, 


_E T. beschenkt hatten). 


gekommen Fae 


hit und horchte hinein. ~ 


| ia sivo yao ale hatavivile ni 


Sie eras Haus er € Pye 
suchte , beide (d. h. die Frauen, Oe = 


E Pakasauru sagte: ,lhr, wo sind oie 
die zwet-unverheirateten Frauen es ae 


_ Die Frauen sagten:. -Beide sind ans 
hierher ins Gehéft gekommen!“ 
Sie suchten beide und sagten: 
»Beide sind hierhergekommen, wo ist — 
das jetzt? Hier nicht, beide sind nicht 
hier! Von beiden geht das Geriicht, 
E Tulagola habe beide geheiratet!“ 

Gerade da stellte sich E se : 


E Pakasauru blies das Tritonshorn 
(Tritonium tritonis), nahm_ seinen 
Schild, ein Blatt des Brotfruchtbaumes, 
und seinen Speer, einen Stock. 

E Tulagola nahm einen von un- 
seren Mannerspeeren. 


.Der Vater des E Gelu (E ore 
sauru) blies das Tritonshorn in der 
Nahe des E Tulagola und sagte: 
»E Tulagola! Dein Kot rinnt! Du 
heiratest gleich zwei Frauen, bist du 
so schén? Du bist ganz haflich! Ich 
bin hiibsch, du bist ha8lich und ich — 
bin schén!“ — Beide fingen an mit- 
einander zu kampfen. 


E Pakasauru nahm einen Stock 
und schleuderte ihn auf E Tulagola. 
E Tulagola blieb stehen, aber sein 


Speer (der Stock) schlug in der Nahe 
des E Tulagola ein. 


4 


Se eo Pe ae 


- 


a, ; fey Ore tiers ve ‘mago: Seu, 
tila! Bakisilo au ge ubitime !* ; 


ifs Tulagola ve mago: ,Eme_ma- 


d _ giri gabo, au ge laba gauto!* 


 Eia goio laba isa la gata, eia 


ga ubi E Pakasauru; eia tubu te la 


Riubutula. 


Eia vitetelo isa lou e poke, eia 


vagoata loa t’E Pakasauru,; eia va- 
hari loa la iri, eia goio tubu tE 
Pakasauru. 


E. Pakasauru ve mago:. ,/, e 


_tarigu, eme lusia la gata ale kora- 


korale, eme abiagu e poke, eau ge 
vepoupoua oio te la silali la lalu, 
eau ge alalie gume me la kuludu!“ 

E Pakasauru tugatiele, E Tula- 
gola_ goio voko la mahuma tetala 
ela ve mago: ,La mahuma ale te- 
geau!* 

Eia goio vulalai, eia galugalua, 
e rutula ilua gegeu, galugalua. 


Eia goio matuha, egite goio rutu, 
egite voveruveru, egite goio goluma, 
egite boi la bolo, e hatavivila humua. 


La paga mamaga mai galigeli 
egite verua kaluvu. 


~ werfe! nae ; 
-ETulagola blieb ena undE Pa- 


kasauru wart wiederum einen wanderer ae 
Stock. 


“Der Stock aes in he Nahe des 
E steers und schlug ein. 

E Pakasauru sagte: ,O, Mutter! 
Beinahe hatte ich dich getroffen!*« 

E Tulagola sagte: ,Stell’ dich 
mal hin, ich werde versuchen zu 
werfen ! “ 

Er schleuderte einen Speer und 
traf E Pakasauru; er durchbohrte 
seinen Riicken. ae 


Er sandte schnell noch einen epo-. 


ke-Speer ab und brachte ihn wieder 
hinauf zu E Pakasauru; er sandte 
noch einen /a iri-Speer ab, und er 
traf E Pakasauru. 

E Pakasauru sagte: J, Briiderchen, 
zieh den schénen Speer heraus und 


la8 mir den epoke-Speer, ich werde 


ihn in den Bach setzen und ich werde 
Gemiise und Kuludu-Taro essen!“ 


Als E Pakasauru gegangen war, 
ging E Tulagola seine Pflanzung be- 
arbeiten und er sagte: ,,Diese Pflan- 
zung soll mir gehdren!“ 

Er fing an zu arbeiten und zu 
pflanzen, seine beiden Gattinnen 
reinigten und pflanzten. 

Als es anfing zu reifen, gingen sie 
fischen, teilten die Fische aus, gingen 
nach Hause, wickelten Schweinefleisch 
ein und die Frauen legten es in die 
Kochhohlung. 

Am folgenden Tage teilten sie 
alles aus, 


fs his Bele noch einen Wiadcersien ies 
_ machen! Du bleibst Shem ee ich 


ans la ROK e 
Mule la. mala aren lou 
- lovoloale, eia pilua, ela taua la poro- 
‘poro. 


mola. paru sotalo, e lagi alalia. 


E Sabalabalauru goio tugatala, 


eia mago: ,E lagi! Eme ali laro- 
vale?* Eia mago: ,Lova lalai ga- 
buagu I“ 


Eia alia, eia mago: ,Eia mala- 
mimika moliti!“ 


La tahalo oata eia kue la lamo. 


Ie ‘Sabalabalauru eia lolo: ,Ere 
tatoleauo ?“ Eia mago: ,Lovalalai 
gabutoagu la huvi, eme olaliale!< 


Eia pigiala sotalo isa, eia aaia, eia 
alia, eia mago: ,Eia terkidi sesele !* 


Eia sae soqta, eia. goata, egi- 
rua pou. 

Eia ve mago: 
la maluele ?“ 

La malu lovoloale, egirua pilua, 


»Eme igigoa mave 


egirua saki molia, egirua putotoia te - 


la obu. 


Eia lovoloale usu, egirua pilua, 
egirua sivo, egirua tuga, egirua go- 
luma, egirua abi la obu la halalala 


* Sabalabdla heifit auf sich mit der flachen Hand schlagen, z. B. um eine stechende Miicke _ 


a mala is ‘etd ‘le Ae ; i Et 
—eia lapua ‘soi 0, ela Rarabilia, 2 


Eia ali la huvi, mulimuli la mo- . 


ce seinen a Sitzplatz 


Er aS Yamswurzeln ee i 
alata) und dabei fielen Krumen hin- 
unter, welche die (groBe, rote) Ameise 


fraB. 
E Sahin kam daher dnd 
sagte: ,Ameise! Was frift du?“ Und 


-er sagte: ,La® mich mal verkosten!“ 


Er a8 davon und sagte: ,Es ist 
aufSerst wohlschmeckend !* 

Der Mann oben schlug nach Mos- 
kitos. 

E Sabalabalauru erwiderte: ,Wer 
ruft mich?“ Und er sagte: ,,LaB mich 
mal die Yams yee welche du 
iBt! “ 

Er wart ihm eine hinunter, er 
nahm und af sie und sagte: ,Sie 
ist wahrhaft gut!“ . — 

Er kletterte hinauf, und wie er 
oben war, setzten sich die beiden. 

Er (E S.) sagte: ,Wie behandelst 
du die Végel da?“ 

Ein Vogel flog daher, beide 
klappten es (das Netz) zu, banden 
ihn nur und banden ihm ein Bein 
an dem Baume fest. . 

Viele flogen daher, und beide 
klappten es zu, kletterten hinunter, 
gingen fort, gingen nach Hause, holten 


totzuschlagen. Im Verlaufe der Erzihlung tut E Tulagola letzteres, und E Sabalabalauru ant- 


wortet: ,Wer ruft mich?“ 


SS ee 


ee as soio la 
4255 Sabalabalauru. s 


“Mab muli eia taua i huvi la tia, 
r Pifininil i eia abia la tia tetala, eia 

- tuga, eia goio la mautu tegirua m’e 
latula E Tulagola. 


ob bo 
ok 


ba eee - 


Eau vavahula; e pupu veiagu, 
eau vahahu kaluvutila. — 


Tae 


ite. eo ae CN 


dann hérten sie auf und setzten sich. 


“tanzten sie die Manner), : 


‘Die Mutter des E Tulagola trug 
auf dem Kopfe fiir E Sabalabalauru 
Jams herbei, gekochte Jams und rohe — 


Jams, und sie trug sie auf dem Kopfe ap 
zum Gehdfte des E Sabalabalauru. 


Dann legte sie die Jams in seinen 
Speisebehilter, nahm dann ihren 
Speisebehalter (wieder mit), ging fort 
hiniiber zu ihrem und ihres Sohnes 
E Tulagola Gehoft. 


$ # 
*k 


Ich habe ihn (den Schluf) ver- 
gessen; mein Grofonkel hat es mir 
erzahlt, ich habe es aber ganz ver- 
gessen. 


(Fortsetzung folgt.) 


x ‘Eine Diskussion fat 
or ea at Ee ts Enforschung. ate Oh seis 
; (Portsetzung,) fs =o ioe a Ss oss 
nm Ausdrucks- ine Spieltatigkeit als Grundlage des Totemismus. <e i 
. Von BERNHARD ANKERMANN. oe 


Wie ibedenteh: es ist, eine Erscheinung, wie den Totes erklaren * 
zu wollen auf Grund der Beobachtungen, die in einem einzelnen Erdteil oder - 
einem noch beschrankteren Gebiet gemacht sind, zeigt die Geschichte der bis- : 
herigen Erklarungsversuche. Wahrend die einen sich ausschlieBlich auf die oe 
Tatsachen stiitzen, die uns Australien geliefert hat, gehen die anderen von den é 
totemistischen Ideen der Nordamerikaner aus, und dieses allein geniigt, um 
die Verschiedenheit der Theorien zu erklaren, es erklart aber auch zur Geniige, 
weshalb keine von diesen Theorien imstande ist, den ganzen totemistischen ~ 
Komplex befriedigend zu deuten. So hat man das Kind mit dem Bade aus- 
geschiittet und geschlossen, es gebe gar keinen einheitlichen Totemismus, — 
sondern mehrere, im Ursprung verschiedene Totemismen, die ihre duferliche 
Ahnlichkeit durch Konvergenz erlangt hatten. Diese Annahme erscheint mir 
unndtig, weil die Verschiedenheit der Erklarungen schon durch die Verschieden- 
artigkeit des zugrunde gelegten Materials bedingt ist; sie wird aber direkt falsch, 
wenn sich nachweisen la48t, da in allen ,Totemismen‘, dem australischen nicht 
nur und dem amerikanischen, sondern auch dem afrikanischen usw., ein ge- 
meinsamer Kern steckt, um den sich die iibrigen, jetzt oft als Hauptsache 
erscheinenden Merkmale erst spater herumkristallisiert haben. Als dieser Kern 
erscheint mir auf Grund meiner Untersuchungen iiber den afrikanischen To- 
temismus! der Glaube an ein spezifisches Verhaltnis zwischen sozialer Gruppe 
‘und Totem, das Einheitsgefiih! zwischen beiden. Das hat auch schon FRAZER 
lange erkannt und ausgesprochen, ohne aber bei seinen Erklarungen diese 
Erkenntnis geniigend zu verwerten. Spater hat REUTERSKIOLD diesen Punkt 
stark betont und zum Ausgangspunkt seiner Erklarung gemacht. Er formuliert 
das Problem ganz richtig: ,Wie kommt es, da ein Menschenclan sich selbst 
mit einer Tierart fiir identisch halt und auch von anderen dafiir gehalten wird 2?“ 
Das trifft ohne Zweifel den Kern der Sache; und eine Antwort auf diese Frage 
ware gleich zutreffend fiir alle , Totemismen“ der ganzen Erde, da das erwahnte 
Einheitsgefiihl tiberall, wenn auch in abgewandelter oder abgeschwachter Form 
vorhanden ist. Alle Formen, in die das Verhaltnis zwischen Mensch und Totem 
sich an verschiedenen Orten gekleidet hat, lassen sich von diesem Ausgangs- 
punkt aus leicht verstehen. 

Die Gestalten, unter denen der Totemismus sich uns heute in den Ge- 
bieten seines Vorkommens zeigt, haben eine lange Geschichte hinter sich. 


“cate | 


os. Magische und animistische Ideen und Riten sind mit dem Totemglauben zu 
‘ . _ _‘ ,Verbreitung und Formen des Totemismus in Afrika.“ Z. f. Ethn. 1915, Heft I/II. 
os ; * ,Die Natur des Totemismus.“ ,Anthropos*, IX (1914), S. 649. Ahnlich in: »Die Ent- 
a stehung der Speisesakramente.“ Heidelberg 1912, S. 86, 


t en) erscheint, Beh ftir dee Urspriing- , e we 
tst die Kenntnis der tatsachlichen chronologischen Reihen- . 
« Totemglaube, Magic und Animismus auigetreten sind, ee (riser ao 


Pome Als Bienen anerkannt | kann man es betrachten, dag die Samicnnna 
rz des Totemglaubens eine Geistesverfassung zur Voraussetzung hat, die einen 
‘Unterschied zwischen Mensch und Tier nicht kennt, vielleicht auch nicht den 
-Unterschied von belebt und unbelebt, falls auch andere Dinge als Tiere schon 
im Anfang als Totem galten. Vorausgesetzt werden mu ferner das Fehlen des 
Individualismus, an dessen Stelle der Kollektivismus der Sippe tritt, die in 
allen Dingen als solidarische, unlésbare Einheit erscheintt. Fiihrt uns das. 
_Fehlen der Grenze zwischen Mensch und Tier nur im allgemeinen in eine sehr 
alte Zeit zuriick, so deutet der Mangel jedes Individualismus genauer auf eine 
_ Periode, in der die Seelenvorstellung noch nicht ausgebildet war. Denn jeder 
___ Seelenbegriff ist individualistisch und kann erst Macht gewonnen haben, nach- 
dem das Individuum innerhalb der Sippe eine gewisse Selbstandigkeit erreicht 
3 hatte. Ware im Animismus der Ursprung des Totemismus zu suchen, so miiBte 
dieser eine ganz andere Gestalt angenommen haben. Der Gang der Entwick- 
lung ware dann etwa der folgende gewesen: Ausgangspunkt ware nicht das 
Einheitsgefiihl von Sippe und Tierart, sondern der Glaube, da die Seelen der 
Verstorbenen in Tiere gehen; die Seelen der Vorfahren einer Sippe waren z. B. 
in Krahen gefahren, der Stammvater und alle anderen verstorbenen Sippen- 
genossen werden als Krahen aufgefaft, sie heifen selbst Krahen, das Ahnentier 
wird zu einem Schutzgeist usw.2 Man soilte nun vor allem erwarten, daf, 
- wenn das Totemtier nichts als der Ahne in Tiergestalt ist, ein ausgesprochener 
Ahnenkult das Hauptstiick des Totemismus bildet. Aber dieser Totemkult fehlt 
fast véllig. Ja noch mehr; Ahnenkult findet sich bei vielen totemistischen V6l- 
kern, aber er hat in den meisten Fallen nichts mit dem Totem zu tun. Diese 
schon oft bemerkte und hervorgehobene Tatsache geniigt vollkommen, um die 
Ableitung des Totemismus von animistischen Ideen ganzlich unméglich zu 
machen. 

Sie ist auch fast allgemein aufgegeben worden. Um so verbreiteter ist 
die Meinung, daB der Totemismus auf magische Ideen zuriickzufiihren sei. 
Bei dem hohen Alter und der universalen Verbreitung magischer Vorstellungen 
liegt auch nichts naher als diese Vermutung. In der Tat sind magische Hand- 
lungen mit Bezug auf das Totem nicht selten, ja zuweilen haben sie den 
eigentlichen Totemismus vollsténdig tiberwuchert. Uberblickt man aber das 
gesamte Material, so nimmt man mit Verwunderung wahr, da8 diese Faille 
doch die Ausnahme bilden und da vor allem der Grundgedanke des Toteinis- 
mus, das Finheitsgefiihl zwischen Mensch und Totem, durchaus keinen magi- 


1 Uber die psychologischen Bedingungen des Totemismus vel. THURNWALD, ,Die Denkart als 
Wurzel des Totemismus.* Korr.-Bl. d. Ges. f. Anthr., XLII, S. 173 ff. Ferner: REUTERSKIOLD, , opeise- 
sakramente“, S. 74, 86f.; PREUSS, ,Die geistige Kultur der Naturvolker.“ Leipzig 1914, S. 75ff, 

* Vgl. WUNDT, Volkerpsychologic*, II, 2, S$, 268 ff, 


“ erst sekundar mit dem Tolenismnne verbunden Si 


: ‘schen Chiataiter zeigt. 


 Ideen bei ihrer Allgemeingiiltigkeit fiir den Primitiven fiberall ¢ 

: -REUTERSKIOLD hat freilich nachzuweisen versucht, daB der Mensch. in den Fs 
Tieren eine magische Kraft oder Macht erblickt habe, weil sie Herren iiber — 
- vieles seien, was ihm ftir sein Leben notwendig sei?. Aber dann wiirde der 
Mensch das Tier gewissermafen als ein hoheres, iiberlegenes Wesen betrachten, 33 
und diese Anschauung wiirde zu einem Tierkult fiihren, wahrend im Totemis- 
mus Mensch und Tier als gleichstehend gelten und von einem Kult keine 
Rede ist. REUTERSKIOLD betont ja auch selbst mit Nachdruck, da Et ierkult 
und Totemismus nichts miteinander zu schaffen haben. 

Eine Stiitze ftir die magische Auffassung liefert das totemistische 
Tabu. Die allgemeine Anschauung leitet diese Vorschriften von der Vor-. 
stellung der Gefahrlichkeit der tabuierten Dinge her, einer Vorstellung, die 
sich der Naturmensch sowohl wie besonders der kultivierte Beobachter durch 
die Annahme einer dem Dinge innewohnenden iibernatiirlichen Kraft anschau- 
lich zu machen sucht. Aber diese Herleitung scheint mir mit der totemi- 
stischen Grundidee in unlésbarem Widerspruch zu stehen. Das,Totem ist doch 
jedenfalls nichts Gefahrliches, zu’ Meidendes, sondern im Gegenteil etwas 
Freundliches; es gehdrt direkt zur Sippe, wird als Bruder betrachtet und so 
behandelt. Wenn man also auch eine besondere Kraft im Totem annimmt, so 
kann diese den Totemgenossen keine Gefahr bringen und also auch nicht 
der Grund def Tabuierung sein, sondern der Grund liegt meines Erachtens 
einfach darin, daf das Totem als Sippengenosse angesehen wird und des- 
wegen nicht getdtet oder verletzt werden darf. So laft sich das Totemverbot ~ 
in ungezwungener Weise direkt aus dem Grundgedanken oder vielmehr Grund- 
gefiihl des Totemismus entwickeln. Uberall da, wo das Totem, wie so oft 
in Afrika, nur als etwas Verbotenes gilt und auch so genannt wird, scheint 
mir der Totemismus nicht autochthon, sondern auf bereits vorhandene Tabu- 
vorschriften aufgepflanzt zu sein. Oder aber es liegt tiberhaupt kein Totemismus 
vor, sondern nur ein Totemismus vortduschender Fall von Sippentabu. Das 
ware ein wirkliches Beispiel von Konvergenz. Was vorliegt, kénnen nur Unter- 
suchungen jedes Einzelfalles zeigen. 

Nun ist aber die Strafe fiir den Bruch des Totemverbotes stets magi- 
scher Natur. Spricht das nicht dafiir, da die Wurzel der ganzen Erscheinung 
doch in dem magischen Vorstellungskreise steckt? Ich glaube, man kann sich 
die Entwicklung etwa folgendermafen denken. Es liegt keine soziale Vor- 
schrift vor, kein von einer sozialen Gemeinschaft bewu8t gegebenes Gesetz. 
Zu einem solchen wiirde auch die Festsetzung einer Strafe fiir die Uber- 
tretung des Gesetzes gehéren. Diese wiirde dann aber sozialer und nicht 
magischer Natur sein. Weil es sich aber nicht um ein zu bestimmten Zwecken 
erlassenes Gesetz handelt, sondern, wie oben ausgefiihrt, um eine aus dem 
Grundgedanken des Totemismus sich ohne weiteres ergebende Selbstverstind- 


* Auch PREUss (,Die geistige Kultur der Naturvélker*, S. 75) erklart: ,Das Totemobjekt - 
ist nicht wegen seiner magischen Eigenschaften als Totem ausgewahlt worden.“ 
* ,Speisesakramente“, S. 87. 
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ens steht, anny er gar ae auf den Seen das 
zu téten. Erst sobald der geistige Zustand, der zum 
hrt. eae ‘sich verandert, sobald das totemistische © ‘Empfinden men 
cht und verblaft, stellt der Mensch die Frage: Warum darf ich — 
; nicht t6ten wie jedes andere Tier? Und darauf ist die fiir den 
a m magischen Denken befangenen Primitiven selbstverstindliche Antwort: Weil 
oe 3e8: Schaden bringen wiirde. Wem es schaden wiirde, ob der Sippe oder dem 
Tater, und welcher Art der Schade sein wiirde, das kann je nach Lage der 
_ Dinge verschieden beantwortet werden. Aber die allgemeine Antwort kann auf 
dieser: Kulturstufe nicht anders lauten. Denn der Mensch sucht die Ursache 
des Erlaubtseins oder Nichterlaubtseins von Handlungen stets in ihrer Niitz- 
lichkeit oder Schadlichkeit, auch wenn diese Vorschriften in Wirklichkeit ganz 
ohne Riicksicht darauf entstanden sind. Mit anderen Worten: Die Gewohnheit, 
das Totemtier nicht zu téten, ist alter als das formelle Verbot und die zu- 
gehérige Strafe; diese treten erst auf, wenn mit dem Schwinden des totemis- 
_ tischen Empfindens auch die Selbstverstandlichkeit des Handelns in Frage 
og gestellt wird. 

K6nnen wir somit die Abstammung des Totemismus von magischen oder 
animistischen Ideen mit groSer Wahrscheinlichkeit ausschliefen, so wiirde nur 
die Frage iibrig bleiben, ob der Totemismus als dlter zu betrachten ist als 
die zwei genannten Ideenkomplexe, oder ob er zwar gleichzeitig, aber unbe- 
einflu8t von ihnen sich gebildet hat. Die Frage la8t sich nicht entscheiden, 
: ist wohl auch nicht von besonders grofer Wichtigkeit. Es geniigt vorerst die 
- Feststellung, daf wir Totemismus, Magie und Animismus gleichsam als drei 

Fliisse betrachten diirfen, von denen jeder eine besondere Quelle hat, die in 
ihrem Lauf vielfach miteinander kommunizieren, um schlieflich in den ge- 
-meinsamen Strom der Religion einzumiinden. 

Die ganze vorstehende Argumentation beruht aber auf der Voraussetzung, 
da8 meine Definition des Begriffes Totemismus und meine Auffassung von dem, 
was ich als Kern des Totemismus bezeichnet habe, richtig sind. Hier kann 


Re: OE Oe Enea en an 
‘ 3 Sy Reh a 


4 man einwenden, daf meine Ansichten nur an afrikanischem Material gewonnen = 
. sind, da® ihre Richtigkeit also denselben Bedenken unterliegt, die ich oben = 
3 gegen die Erklarungsversuche anderer Forscher erhoben habe. Dagegen kann 7 


ich mich darauf berufen, da auch andere Gelehrte, wie ebenfalls schon er- 
wahnt, die gleiche Auffassung ausgesprochen haben, obwohl sie sich auf ganz - 
anderes Material stiitzten. Dazu kommt, da® wir iiber die Vorstellungen von 
dem Verhaltnis zwischen Mensch und Totem nur sehr mangelhaft unterrichtet 
sind, da die Berichterstatter sich meist mit den Auferlichkeiten begniigt haben. 
Wir kénnen daher annehmen, daf der Glaube an die Identitat viel verbreiteter 
ist als wir wissen. Es ist nun ungemein merkwiirdig, da® z. B. FRAZER, der 
das Verhaltnis zwischen Totemgrnappen und Totemtier als das Wesentliche am 
Totemismus erkannt hat, bei seinen drei Erklarungen nicht von diesem Haupt- 
punkt ausgegangen ist, sondern von anderen Erscheinungen. Infolgedessen 
~ erklart er das, was er selbst fiir die Hauptsache und fiir das allgemeinste Kenn- 
zeichen des Totemismus halt, aus Erscheinungen, die nur lokal vorkommen. 


pe nae diese suchte man mit Recht in dem Geaunkenireise des” 


“ nach Ankniipfungspunkten suchte. Das animistische wie das magische Denke 
aber sind erklarender Natur; sie suchen nach Ursachen fiir die Erscheinungen “ae 
der Umwelt und nach Griinden fiir das menschliche Handeln. Ist nun die 
Quelle des Totemismus in einem dieser Ideenkreise zu suchen, so folgt daraus, — | 
da auch er irgendwelche Handlungen motivieren soll. Und darauf kommen — 
‘in der Tat die meisten Deutungen heraus. So ist in FRazER’s erster Erklarung 


= Das Sicheinsfithlen an dem To 


| der teils magisch, teils animistisch ist. Kein Wunder, da8 man hier “Zu 


_ der Ausgangspunkt die Frage: Weshalb schont der Mensch das Totemtier? 


Antwort: Weil seine Seele in dem Tier verborgen ist. In Frazer’s dritter. Theorie — 


beantwortet der Totemismus die Frage, woher die Kinder kommen usw. 


Was diese Theorien aber nicht oder nur sehr gezwungen erklaren, das | 


ist das totemistische Einheitsempfinden. 


Die meisten Erklarer haben sich das Leben ganz besonders schwer gemacht 


indem sie alles, was irgendwo mit dem Totemismus verbunden erscheint, als 


genetisch mit ihm zusammengehorig auffaBten. Sie konstruierten ein sozial-— 


religidses System des Totemismus und versuchten dieses von einem Gesichts- 


punkt aus zu deuten. Traute man dem Menschen auf der totemistischen Kultur- © 


stufe die Schaffung eines solchen Systems zu, so mufte man ihm auch zu- 
trauen, da er es mit Uberlegung zu bestimmten Zwecken geschaffen habe; 
daher sind alle diese Erklarungen rationalistisch. 

Die Tatsachen nun, die ich in meiner Arbeit iiber den afrikanischen 
Totemismus gesammelt und deren Ergebnisse ich in dieser Abhandlung kurz 
rekapituliert habe, haben mich zu der Uberzeugung gefiihrt, daB jede bewufte 
Uberlegung und jede Absicht auf Zwecke bei der Entstehung des Totemismus 
auszuschlieBen ist, daf dieser sich daher weder von magischen, noch von 


animistischen Ideen herleiten lat. Ebensowenig steht er urspriinglich in irgend- — 


einer Verbindung mit der Heiratsordnung. Alle solche Verkniipfungen sind 
sekundar. Der Ursprung des Totemismus ist in einer von Zwecken freien 
Sphare zu suchen. In hypothetischer Form deutete ich am Schlu8 meiner 
Arbeit an, daf sein Ursprung auf dem Gebiet der Ausdrucks- und Spieltatigkeit 
liegen diirfte. 

Wie oben schon ausgefiihrt, fehlten zur Zeit der Entstehung des Tote- 
mismus dem menschlichen Denken noch unsere logischen Kategorien, zumal 
die Unterscheidung zwischen Mensch, Tier, Pflanze, zwischen belebten und 
unbelebten Dingen. Das ist aber nur-ein negatives Moment, das den Tote- 
mismus médglich macht; es mu noch ein positiver Faktor dazu kommen, der 
ihn ins Leben ruft. Diesen glaube ich in der Wirtschaftsstufe, in der Art der 
Beschaffung des Lebensunterhaltes tnd der Form des Kampfes ums Dasein 
zu finden, durch die Denken und pie des Menschen aufs tiefste bestimmt 
werden. 

Der Mensch kannte weder den Feldbau, noch hielt er Haustiere; er war 
ganz angewiesen auf das, was ihm die Natur bot. Er war Sammler cad Jager. 


ee 


om ch Licht als solcher; seine ditetigen ecinachentl Keniliiate lieferten hy 
ibm: noch keine Waffe, mit det er den grofen Tieren mit der Sicherheit des — 
: Erfolges | entgegentreten’ konnte; Pfeil und Bogen erméglichten es ihm noch 


a nicht, den ‘fliichtigen | Hirsch im Laufe zu erlegen oder den Vogel aus der — 
oe Lait herabzuholen; kunstvolle Fallen zum Fangen der Tiere hatte er noch 


_ nicht ersonnen. Es war die Zeit, da der Mensch in den Tieren seinesgleichen 
und ebenbiirtige Gegner sah, im Kampf mit denen er Tag fiir Tag seinen 
Lebensunterhalt gewinnen und seine Existenz sichern mute. Es wird uns als 

_ kein Wunder, sondern ganz selbstverstandlich erscheinen, daf das Tier seine 
; Gedanken und seine Phantasie auch iiber den taglichen Kampf ums Dasein 
hintiber in der Zeit der Mufe und des Ausruhens, ja bis in den Traum hinein, 
_ ganziich erfiillen mute. Das mufte um so mehr der Fall sein, als wenig vor- 
handen war, was seinen Geist ablenken und anderweitig beschaftigen konnte. 
Sehen wir von der Betatigung der elementarsten Triebe ab, so fehlte jede 
-hohere kulturelle Entfaltung; es fehlte etwas, was wir Religion nennen kénnen, 
oder zeigte sich erst in schwachen Keimen; es fehlte dem in kleinen zerstreut 
wohnenden Sippen lebenden Menschen alle soziale oder politische Tatigkeit; 
es fehlten auch noch alle Handwerke, die dem Menschen spater in den Stunden, — 
die die dringendste Nahrungssorge frei la8t, reiche Beschaftigung geben. So 
blieben seine Gedanken an den Alltag und seine Sorgen gekniipft, und es 
waren immer dieselben Bilder, die ihm vorschwebten: das wilde und starke 
Tier, von dem er sich bedroht fiihlte und mit dem er um den Sieg zu ringen 

“hatte, das kluge und listenreiche Tier, das er beschleichen und erlegen mufte, 
und das sich seinen Nachstellungen so oft zu entziehen wufte. 

Dieser Gedankenkreis des Animalismus, wie man ihn genannt hat, scheint 
mir nun der Nahrboden zu sein, aus dem der Totemismus erwachsen ist. Was 
den menschlichen Geist so véllig erfiillt, mu8 sich in allen seinen Auferungen, 
auch den von Zwecken freien, offenbaren. Es wird in den Zeiten, in denen 
es keine zweckvolle Betatigung findet, einen Ausdruck in anderer Form suchen, 
und diese wird, da sie eben von praktischen Zwecken frei ist, mehr oder 
weniger den Charakter des Spieles tragen. Der Mensch wird die Tiere oder 
das Tier, das ihn in irgendeiner Weise am meisten beschaftigt, spielen, lediglich 
unter dem Zwange des nach Ausdruck verlangenden Inhalts seines Bewufit- 
seins. Derselbe Drang wird ihn auch dazu fiihren, die Tiere kiinstlerisch dar- 
zustellen, und es ist daher nur natiirlich, da8 Tierdarstellungen in der kiinst- 
lerischen Betatigung von Jagervélkern, wie der Buschmanner oder der Paldo- 
lithiker Siidfrankreichs, in erster Reihe stehen. 

Spiel und Wirklichkeit aber verschwimmen fiir den Primitiven in eins ; 
was er spielt, glaubt er zu sein. Er identifiziert sich gewissermafen mit dem 
Tiere fiir die Dauer des Spieles. Die Identifizierung kann dauernd werden, 
wenn er ein bestimmtes Tier gewohnheitsmafig spielt. Es wiirde sich also 
nur fragen, wodurch die Auswahl des Tieres bestimmt wird. Auf Grund der 
Tatsachen hatte ich in meiner oben erwahnten Arbeit vermutet, daf die erofen 


wird aus ; diesem Guide eal auf die von pee ce und GRaEBNER au 
- gesprochene Ansicht zuriickkommen miissen, daB der Mensch sich solchen cs 
 Tieren besonders verbunden fithlt, mit denen er seinen Wohnort teilt?, Schon 08 
das friedliche Beieinanderwohnen erweckt ein Geitihl der Zusammengehdrigkeit, | 
-verstarkt wird es, wenn etwa Tier und Mensch gemeinsame Feinde | haben. | 


Ach denke mir also die Entwicklung etwa folgenderma8en: — ,Gespielt* 


“hat der Mensch alle Tiere, die ihn gerade interessierten; das ist die allgemeine, A 


iiberall vorhandene Grundlage, auf der gelegentlich der Totemismus erwachsen 
konnte. Dazu gehért als weitere Vorbedingung die dauernde Beriihrung mit 
einer bestimmten Tierart und ein freundliches Verhdltnis zu ihr. Die Bedingungen _ 
fiir das Entstehen des Totemglaubens waren also iiberall gegeben, wo die 
geschilderte Kulturstufe vorhanden war; daraus folgt aber keineswegs, da8 er 
auch tiberall entstanden sein mu8. Vielmebr ist es wahrscheinlicher, da® nur — 
in einem Kulturkreise aus dem Spiel eine dauernde Verbindung zwischen. 
Mensch und Tier geworden ist, wahrend sich anderweitig vielleicht die Tier- 
tanze als solche, etwa durch Verkniipfung mit magischen Ideen, erhalten 
haben, ohne da8 eine Spur von Totemismus zu entdecken ist. 


Diese nattirlich rein hypothetische Herleitung hat den Vorzug, da8 sie 
den Totemismus erklart, ohne Heranziehung irgendwelcher Zwecke, also ohne 
irgendein Denken, sei es magischer oder rationaler Natur, vorauszusetzen. 
Die zwecklose Ausdrucks- und Spieltatigkeit liegt allein zugrunde. Daraus— 
erklart sich ohne weiteres, da der Totemismus gar keine Entwicklung von 
innen heraus gehabt hat, sondern da8 sein Bild nur durch dufere Zutaten 
sozusagen verdndert worden ist, die teils aus dem magischen, teils aus dem 
animistischen Ideenkreis stammen. Und der Umstand, da8 er eine Lebens- 
4uBerung der sozialen Einheit, der Sippe ist, brachte ihn in engen Zusammen- 
hang mit den Regeln, denen diese unterworfen war, so da8 er z. B. als 
Regulator der Heiratsordnung erscheinen konnte, ohne mit ihr von Haus aus 
irgend etwas zu tun zu haben. 


Damit geben wir den Versuch einer Shelia des ganzen ,,totemistischen 
Komplexes“ von einem Punkte her auf; wir leugnen tiberhaupt das ursprting- 
liche Vorhandensein eines solchen Komplexes, eines ,totemistischen Systems‘; 
wir losen dieses vielmehr- in seine Bestandteile auf und behaupten, da® sie 
verschiedenen Ursprung haben und erst im Laufe der Geschichte zu den 
heutigen totemistischen Gebilden verschmolzen worden sind. 


" REUTERSKIOLD, ,Speisesakramente“, S. 88; GRAEBNER in Korr.-Bl. d. Ges. ¢. Anthr., 
XLI, 1910, S. 81. 
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Ee: _ schlieBlich hat die noch immer sich steigernde innere und aufere Fiille des 
_ Materials eine solche Flut von Publikationen und Theorien hervorgerufen, 
daf es schon schwer wird, allem zu folgen: man sieht, wie die angesehensten 


ae 


ae Richtungen hin griindlich geandert. In weiten Gebieten Afrikas und Indiens, 


% 


t sich dieses Bild jetzt nach allen 


wo schon jahrzehntelang ethnologische Forschungen betrieben worden waren, 
entdeckte man erst jetzt, da® sie wahre Nester des Totemismus seien. Und 


\ ve : e R\ . . hy 
_ Forscher einander in den verschiedenen Meinungen gegeniiberstehen, und wie — 


~ einer der intensivsten Erforscher des Totemismus, FRAZER, sogar dreimal seine 


Auffassung in radikalster Weise anderte. Hier hat man einen handgreiflichen 
- Begriff von der Schwierigkeit ethnologischer Probleme bekommen. 
Man wurde in ethnologischen Kreisen gerade hier inne, daf die Zeit vor- 
iiber ist, wo man glauben konnte, Problemen dieser Art mit billig ersonnenen 
Allerwelts-,,Theorien“ beizukommen. Aber nicht nur das, sondern auch die 
Erkenntnis brach sich Bahn, daf auch die erschdpfendste Kenntnis der 
Einzeltatsachen noch nicht die Lésung bringe, sondern vielfach, je mehr die 
Masse der Tatsachen anschwillt, fast noch die Mutlosigkeit beférdere, des 
Ratsels iiberhaupt Herr zu werden. Und so wurde man von verschiedenen 
Seiten her gendtigt, sich auf sicherere Wege und Mittel, auf festere und be- 
stimmtere Methoden zu besinnen und zuerst diese zu priifen und auszugestalten, 
ehe man daran denken mochte, den Versuch der Losung wieder zu erneuern. 
Das ist die Signatur der Totemismus-Forschung von heute. 
| Es 1a8t sich aber nicht leugnen, da darin noch ein Zug besonders 
hervortritt, der vorhin schon kurz erwahnt wurde. War es friiher wohl herrschende 
Ansicht, da man es nur mit dem Problem des, d. h. eines iiberall im wesent- 
lichen identischen Totemismus zu tun habe, so schien jetzt nicht nur die 
stets mehr sich offenbarende gréfere Mannigfaltigkeit der totemistischen Er- 
scheinungen, sondern auch der strengere kritische Mafstab, den man anzu- 
legen begann, und die gréfere methodische Exaktheit, die man tibte, zu fordern, 
diese Meinung™“Wufzugeben, ganz verschiedene, von einander unabhangige 
Totemismen zu statuieren und diesen dann in sorgfaltigen Einzeluntersuchungen 
zu Leibe zu riicken. Am radikalsten ging hier A. VAN GENNEP vor, der 


1 Diese Darlegungen waren bestimmt als Einleitungsvortrag zu der Erérterung des Problems 
des Totemismus, welche fiir den Deutschen Anthropologentag angesetzt war, der im Sominer 1914 
in Hildesheim stattfinden sollte und wegen des Kriegseintrittes zuerst verschoben, dann fallen 
gelassen wurde; sie waren schon im Sommer 1914 niedergeschrieben und erscheinen hier un- 
verindert wieder, mit Ausnahme der ziemlich weitgehend gednderten Einleitung und einiger 
kiirzerer Zusitze, welch letztere in [] gesetzt sind. 


_— sogar das Wort To 
durch die Anwendung der bei den v 


er mmen tib 
-bezeichungen (siboku, tene etc.) ersetzt wissen wollte. Sachlich 
WEISER ebenso weit; nur gab er zu, daf® die verschiedenen fotemismen. 
ihrem historischen Ursprung nach allerdings sicher unabbangig von einan 
seien, doch in dem mentalen Untergrund, aus dem sie hervorge 


umfassenden Sinne beibehalten werden konne. = | 


_ Das Hauptargument dieser Auffassungen liegt ip dem Hinweis auf die 


aufweise, so zwar, daB bald hier, bald dort ein einzelnes oder eine Reihe von 
ihnen und selbst der als wesentlich bezeichneten vollstandig fehlen k6énnten. 
Das lege doch Zeugnis davon ab, da hier kein innerlich ndtigendes Band 
sich um die Einzelelemente schlinge, sondern da8 nur die formale soziali- 


mente bald hier so, bald dort anders zu ganz zufalligen Gebilden zusammen- 
gebracht habe. sae ? 

Diese ganze Auffassung hat sich, aufer vielfach auch einer gewissen Uber- 
treibung der Verschiedenheiten, zwei Unterlassungen zuschulden kommen lassen. 
Die eine, da sie nicht daraufgekommen ist, zu untersuchen, ob denn nicht 
auch die Verschiedenheiten in dem Vorhandensein der Einzelelemente, ihr 
starkeres oder schwacheres Fehlen oder Vorhandensein, auf feste Gesetze oder 


Altersstadien der Entwicklung vorliegen, ob nicht Stérungen.und Richtungs- 
anderungen durch ganz andere, nichttotemistische Bildungen verschiedener Art 
eingetreten sein kénnten usw., alles Méglichkeiten, die eine geniigende Erklarung 
jener Mannigfaltigkeit liefern wiirden, ohne aber den historisch einheitlichen 
Ursprung des gesamten Totemismus auszuschliefSen. Dann konnte die grofe 
Mannigfaltigkeit der Gruppierung der Einzelelemente doch nicht mehr den 
Anhaltspunkt bieten fiir SchluBfolgerungen, die, so modern und exakt sie zu 
sein schienen, doch. noch in dem alten Apriorismus von ,dem innerlich 
a Unmoglichen‘ gefesselt geblieben waren. 

= Der andere Fehler bestand in der ebenfalls scheinbar exakten, weil auf 
sf der Spezialisierung beruhenden Lostrennung des Totemismus aus dem Kultur- 
ganzen, dem ,Kulturkreis“, in dem-er angetroffen wurde. Denn wenn auch 
zugegeben werden kann, da& auch die Totemismen wandetif’” weitergegeben 
e werden kénnen, so ist es doch sicher, da8, je mehr da weitergegeben wird, 
3 . um so mehr auch Teile der materiellen, wirtschaftlichen, ethischen, religidsen 
aw Kultur des betreffenden Stammes gleichzeitig mitwandern. Und in jedem Falle, 
ob der Totemismus in historisch einheitlichem Ursprung, oder in unabhangiger 
Vielfaltigkeit entstanden war, er bildete nur einen Teil der Gesamtkultur des 
betreffenden Volkes und seine Wurzeln staken nirgendwo anders als in eben 
dieser Gesamtkultur, die deshalb fiir die Frage wie des Ursprungs so der Weiter- 
entwicklung nicht auBer Acht gelassen werden durfte. Wenn nun die kultur- 


eer 


angen, und 
in den sozio-psychologischen Gesetzen, nach denen sie sich entwickelt hatten, - 
~-einander gleich seien, so da8 das Wort ,Totemismus* doch auch in dem 


groBe Mannigfaltigkeit der totemistischen Einzelelemente, deren konkrete Zu- ie 
sammengruppierung in den einzelnen Gebieten die gréSten Verschiedenheiten 


sierende Kraft je nach den verschiedenen Ursprungsverhaltnissen diese Ele- 


auf bestimmte Griinde zuriickgefiihrt werden kénne, ob hier nicht Jugend-, dort 


. 
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. 
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caste Beweis 


indung mit bestimmten Formen der Ergologie, der Wirt- 


_ unméglich mehrfach und unabhangig voneinander entstanden sein. Es geniigt 
of. also nicht, mannigfache, wenn auch noch so sorgfaltige Untersuchungen iiber 
ei den Totemismus allein anzustellen, man kommt nicht an der umfassenden 


; nach Wesen und Ursprung des Totemismus allein eine ausreichende Antwort 
~ haben will. - 
- ‘Im folgenden soll ade ein Weg dieser Art aufgezeigt werden, die Ant- 


ee wort auf die Doppelfrage: a) nach Natur und Wesenheit des Totemismus, 
¥ 6) nach seinem Ursprung zu erhalten. Dieser Weg ist in seinem ersten Teile 
oo eine via negationis et eliminationis, auf der zuerst, eines nach dem andern, 


das beiseite geschoben wird, was nach den immer deutlicher hervortretenden 
Ergebnissen der Forschung zum Wesen des Totemismus nicht gehdrt. Ganz 
naturgema8 tritt in dieser fortschreitenden Ausscheidung der wesensfremden 
Elemente schlieBlich das Wesen selbst immer klarer hervor, das dann auf dem 
zweiten Teil des Weges auch durch eine positive Untersuchung seiner Einzel- 
bestandteile noch bestimmter festgelegt wird. Auf dem dritten Teil des Weges 
wird der so fest umschtiebene Totemismus in den bestimmten Kulturkreis ein- 
gegliedert und aus dieser Zugehérigkeit dann die Aussicht auf die Losung der 
Frage nach dem ersten Ursprung des Totemismus erdffnet. 

Es wird hier also nicht an den Anfang eine sofort alles einschlieBende 
und endgiiltig abschliefende Definition des Totemismus gestellt, sondern zu- 
nachst nur von zwei Punkten ausgegangen, die nach dem Urteil so ziemlich 
aller Autoren wesentlich zum Totemismus gehéren. Das ist: 1. die Beziehung 
einer Gruppe von Menschen ohne Unterschied des Alters und Geschlechtes 
zu bestimmten Gruppen von Naturgegenstanden, weit iiberwiegend Tieren, 
dann auch Pflanzen und anderen Gegenstande; 2. die aus der gemeinsamen 
Beziehung zu diesem Objekt hervorgehende besondere soziale Zusammenge- 
horigkeit der Mitglieder zueinander. 


OOO LAR See Sa a i A 


3 2, Ausscheidung des Geschlechts- und des Individualtotemismus und des Nagualismus. 


Kraft dieser Bestimmung kénnen wir sogleich zwei bzw. drei Erscheinungen 
ausscheiden, die in ihrem Wesen viel Ahnlichkeit mit dem Totemismus haben, 
so zwar, daB zwei von ihnen auch zumeist als eine Art Totemismus bezeichnet 
werden, den Geschlechtstotemismus und den Individualtotemismus. 

Der Geschlechtstotemismus muf deshalb ausgeschieden werden, 
weil er nur eine schon bestehende natiirliche Gruppierung, die der Manner 
ffir sich und der Frauen fiir sich, und ihre Verbindung zu einander in der 
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sind 


s integraler Tei eines penne Rillurerelata? 


der Weltanschauung, der Ethik auftrete, dann ist damit auch age 
s fiir den historisch nur einmaligen und. einheitlichen Ursprung 
emismus erbracht; denn eine solche, nicht aus” »inneren* Griinden her- - 
Se vorgegangene, - sondern rein zufallig tatsachliche Verbindung so zahlreicher, 
. ae an sich so heterogener Elemente zu einem organischen Kulturganzen kann 


ae _ kulturhistorischen Forschungsarbeit vorbei, wenn man auch nur auf die Frage © 


‘ eine” ‘sehr pa 
~ bei den Semang-Pygmaen bekannt 
-. osten heryor, und dort sind vor allem die Kurnai, be 
 totemismus die héchste Geltung hat, da er dort die Grundlage 
der Jiinglinge abgibt. Siehe mein ,Ursprung der Gottesidee“, 
1912, S, 399ff. Frazer, der den Ausdruck »Geschlechtstotem“ dlcehfeclie 
. eye widt ihn jetzt selbst und schlagt provisorisch vor, ihn , Geschlechtspatro ‘ 
(sex patron) zu nennen®. [Da indes der Geschlechtstotemismus zumeist st : 
alteren Gebieten auftritt, und es nach dem jetzigen Stande der Forschung ad 
noch nicht ausgeschlossen erscheint, da8 er fiir den Ursprung des eigentlichen _ 
Gruppentotemismus irgendeine Bedeutung gehabt thabe, da ihm ferner doch ie 
‘eine, wenn auch nichts Neues schaffende, so doch wirkliche soziale Funktion 
zukommt, so glaube ich, da8 die ee »Geschlechtstotemismus * bei- ae 
behalten werden sollte.} 5 ; 

Ebenso war es FRAZER, der die Bezeichnung ndividualtotenr® alice 
bracht hatte, die er jetzt ebenfalls verwirft und dafiir provisorisch »schutzgeist« 
(,guardian spirit“ oder ,guardian genius“) vorschlagt’. Es ist klar, da8 beim 
Individualtotemismus die sozialisierende Wirkung vollstandig fehlt. - 

Das gilt in noch héherem Mafe von dem Nagualismus, der von 
manchen Autoren, auch von Frazer, nicht scharf genug von dem gewohn- 
lichen Individualtotemismus unterschieden wird; der Unterschied beider liegt 
darin, da beim gew6hnlichen Individualtotemismus ein menschliches Individuum 
zu einer tierischen Art oder Gruppe in Beziehung tritt, wahrend beim 
Nagualismus das menschliche Individuum nur auch ein tierisches Individuum 
als Schutzgeist erhalt, so da® also jetzt auf beiden Seiten das soziale Element 
vollstandig fehlt. 


Gerade wegen dieser mangelndéen Unterscheidung in den Quellen und 
bei den Autoren laBt sich zurzeit die Verbreitung weder des eigentlichen In- 
dividualtotemismus noch des Nagualismus mit Sicherheit angeben; am deut- 
i lichsten ist der Nagualismus jedenfalls in Zentral-Amerika, von woher er auch 
Be seinen Namen bezogen hat, und am deutlichsten tritt Individualtotemismus in 
Australien und Nord-Amerika auf, wahrend sowohl Individualtotemismus wie 
Nagualismus in Indien und in Afrika ziemlich selten sind oder iiberhaupt fehlen. 


6 ii 


‘Sy * Fiir eine Art Geschlechtstotems bei zwei Ababua-Stammen am Kongo, siehe FRAZER, " 
»lotemism and Exogamy‘, II, S. 627. [Neuerdings macht ANKERMANN (, Verbreitung und Formen > 
des Totemismus in Afrika‘, Zeitschr. f. Ethn. XLVII [1915], S. 161) auf analoge Erscheinungen 
bei den Usukuma und Ukerewe in Deutsch-Ost-Afrika und auf Spuren bei den Mande-Volkern 
aufmerksam. Ein gewisser Hinweis auf die Mdéglichkeit des Vorkommens von Geschlechts- 
totemismus bei den Tasmartiern liegt in den Angaben einiger Berichterstatter, da® fiir einige 
Stimme das Efverbot beziiglich miannlicher Tiere einer Gattung bestanden habe, fiir andere 
beziiglich der weiblichen. Denn ein derartiges Verbot ware etwas so Singulares, da® man 


ay versucht ist zu glauben, hier liege ein Mifverstindnis eines tatsiichlich vorhandenen Geschlechts- 
» totemismus vor.] 


* FRAZER, III, S. 456, 98, 173. 
SUP RAZER, (a,.a._O: 
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i soziale Jecetals 4 qikoroie Deaton die umge- 
) dab er ein abgeschwachter letzter Auslaufer des Gruppen- 
lismus sei, wie die franzdsische soziologische Schule und in England 


or 3; ‘HARTLAND, A.C. Happon, A. R. Brown. annehmen, schon hier als sehr 
i ‘unwahrscheinlich bezeichnet werden, weil Individualtotemismus bei ethnologisch 
- alteren piaupoer vorkommt, die aber oe Gruppentotemismus kennen. 


8. Kein Pobemiemas bei den diltesten Stiimmen Bim tlicher Binzelgebiete der Erde. 


Schon wenn also Geschlechtstotemismus und Individualtotemismus nebst 
Nagualismus von dem wirklichen oder. Gruppentotemismus ausgeschieden 


- werden, muf das rote Gebiet des Totemismus auf der FRAZER’schen Karte am — 


Schlu8 seines Werkes sowohl in Siidaustralien (Kurnai) als auch in Nordwest- 
Amerika (Selish-Stamme) vermindert werden. Aber auch davon abgesehen, zeigt 
die Karte grofe weife Flachen, Vélker und Stamme ohne Totemismus, so 
daf auch Frazer zusammenfassend die Abwesenheit des Totemismus konstatiert 
in Europa, Nord-Afrika und Asien, ausgenommen Indien. Wir werden spater 
sehen, da8 das nicht ganz richtig ist, da seine andere Konstatierung, Tote- 
mismus sei nicht festgestellt worden bei den drei groSen Vélkerfamilien, welche 
die bedeutungsvollste Rolle in der Geschichte der Menschheit spielen, bei den 
Ariern, Semiten und Turaniern1, der Wahrheit naher kommt. 

Aber eine andere Tatsache hatte Frazer konstatieren kénnen, die er 
unterlassen hat und die ihm eine noch starkere Grundlage gegeben hatte zu 
einer wichtigen Feststellung, zu der auch er hinneigt. Das ist die Tatsache, 
da8 der Totemismus iiberall gerade bei den dltesten Stammen fehlt: in Australien 


bei den Kurnai und Chepara2, in Melanesien bei den Baining, in Asien und 


Afrika, soweit Nachrichten vorliegen, bei den Pygmaen (Negritos, Semang, 
Andamanesen, Negrillen Afrikas, Buschmanner) und Pygmoiden (Toala, Kubu, 
Senoi, Wedda, pradravidische Jagerstamme von Vorderindien) *, in Nord-Amerika 
bei den tiefstehenden Jagerstammen des Nordostens und den Stammen von 
Kalifornien, in Siid-Amerika bei den Gruppen der Gez, Coroados, des Chaco 
und des Feuerlands‘. 


Verbinden wir diese Tatsachen mit den schon von FRAZER gemachten 
Feststellungen, so konnen wir zwei weitere wertvolle Eliminationen vornehmen: 


1 FraZer, IV, S. 11 ff. 

2, W. ScHmipT, ,Die soziologische und religids-ethische Gruppierung der australischen 
Stamme*, Zeitschr. f. Ethn. 1909, S. 331 ff. 

* W. Scumipt, ,Die Stellung der Pygmaenvolker in det Entwicklurig des Mensclien* 
Stuttgart 1910, S. 183 ff. Pine! . 

4 W. Scumipt, ,Kulturkreise und Kulturschichten in Stidamerika“, Zeitschr. f. Ethn. 19138, 
S. 1040, 
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2. der Totemismus steht noch we 
Entwicklung aller Vélker. 

~ Aus beiden Satzen ergibt sich klar die oraeenee das: der Tot 
mus nicht in notwendige Verbindung gebracht werden kat 
mit allen ersten Ursprungsfragen der grofen Kulturkomplexe: 
der sozialen Ordnung, der Wirtschaft, ati Reena Sitte. 


4, Bliminierung des Mutterrechts und der damit zusammenhingenden Erscheinangen, = ig 
besonders- des Pflanzenbaues. 


eSoior: wenn Gch: jetzt darangehen will, ein richtiges Bild auch nur von — oe 
der auSeren Verbreitung des Totemismus zu entwerfen, sehe ich mich genotigt, 
eine weitere Abtrennung und Eliminierung vorzunehmen, wenn sie auch noch 
nicht zu so allgemeiner Anerkennung gelangt ist, wie es wiinschenswert ware. 

Es handelt sich um das Verhaltnis des Totemismus zur Mutter- 
folge. Die dltere Auffassung, der neben FRAZER auch noch manche andere 
heutige Ethnologen anhangen, lieB beide wesentlich zueinander _gehoren: die 
altere Vererbung des Totems sei immer eine mutterrechtliche gewesen. Diese _ 
Auffassung, die mehr oder minder mit der weiteren Anschauung zusammen- 
hangt, da8 das Mutterrecht ebenfalls eine allgemein notwendige Entwicklungs- F 
phase fiir alle Vélker darstelle, ist schon dadurch ins Wanken geraten, daf — 
auch diese letztere Auffassung immer mehr verlassen wird, indem eine stets 
wachsende Anzahl hervorragender Ethnologen sich der Ansicht zuneigt, die 
Lehre von der notwendigen Allgemeinheit des Mutterrechts fallen zu lassen. 
Positiv aber hat GRAEBNER, zunacht fiir dieSiidsee, dargetan, daf Totemismus 
und Mutterrecht an sich nichts miteinander zu tun haben, daB® beide ganz 
verschiedenen Entwicklungsrichtungen angehdren, und daf, wo Totemismus 
mit Mutterfolge verbunden erscheint, das eine Mischung darstellt, welche 
Stamme mit bloSem Totemismus ohne Mutterfolge eingegangen sind mit 
Stémmen ohne Totemismus dagegen mit reiner Mutterfolge; der Beweis dafiir 
liegt besonders in der Tatsache, daf solche mutterrechtlich-totemistische Stamme 
sich stets nur finden in der Beriihrungszone zwischen den reintotemistischen 
vaterrechtlichen und den reinmutterrechtlichen Stammen. Ich halte diesen von 
GRAEBNER gefiihrten Nachweis fiir den bedeutungsvollsten Beitrag, det tiber- 
haupt zur Lésung des totemistischen Problems geleistet worden ist, mu aber | 
den merkwiirdigen Umstand erwahnen, daf er, obwohl bereits seit 1905 vor- 
liegend, bis jetzt in der gesamten so umfangreichen Diskussion tiber den 
Totemismus vollstandig mit Stillschweigen iibergangen wurde und auch in 

dem vierbandigen Werk FRazer’s kein Wort der Erwahnung gefunden hat. 

Was GRAEBNER fiir Ozeanien nachgewiesen hat, laft sich auch fiir die 
librigen grofen Gebiete des Totemismus dartun. So gleich sehr sch6én fiir 
Indien. Hier ist in der Mitte der Ostkiiste bei den dravidischen Telugu und 
in Stidwest-Bengalen bei den Oraon und einem Teil der Munda-Volker reiner 
vaterrechtlicher Totemismus in Bliite.-Sowohl im duBersten Nordosten, in 
Assam, als in der aufersten Siidwestspitze dagegen haben wir totemloses 


nile emcee ar tim Aa ape ll iia iii as acai: 


sich dann zu ‘der fei fot cmnisiieeuen eee 
ie Totemismus ¢ entweder mit offenem Mutter- 
Pera und Telugu-Kasten, die Gondi u. a., 
1 de es Mutterrechts aufweisen, wie die meisten Munda-Stimme. s 


rechts, Siete die -West-Dravida eine eisece Form desselben sind und die 
a den Totemismus | halten }. 


a In Afrika zieht sich ein Gebiet totemismusfreien Mutterrechts von det 
Mitte der Ostkiiste, in den Yao beginnend, mit den Makua und Makonde bis - 
in den Kongo hinein. Das eigentliche Gebiet des reinen vaterrechtlichen 
_ Totemismus haben wir im West-Sudan, ein anderes in Ostafrika. Dem- 
a entsprechend finden sich Stamme mit mutterrechtlichem Totemismus am Kongo 
- selbst und im siidlichen West-Sudan, bei Ewe- und Tschwi- Stammen, wahrend 
SS sonst im Siiden entweder mutterrechtliche und vaterrechtliche Totem-Clans 
Po nebeneinander vorkommen, wie bei den Herero, oder Spuren des Mutterrechts 
4 sich zeigen, so bei den Betschuanen und Angoni. Solche Spuren treten noch 
: 
: 


‘starker auf bei einer ostafrikanischen Gruppe, die aus den Kavirondo, Bageshu, 
Bakene, Basoga, Bateso, Baganda und Banyoro zusammengesetzt ist. Eine 
zweite Gruppe reinen Mutterrechts haben wir in Nordost-Afrika bei hamitischen 
Stammen, bei den Kunama, Bari, Takue-Bilin, Beni Amer, Bogos, friiher auch 
bei den Bedja und den alten eee den alten Lybiern und den Berbern 
und Tuareg; bei den Agyptern war dazu auch diejenige Art des Totemismus 
4 in Geltung, die noch jetzt im West-Sudan sich findet. Es will mir scheinen, 
als seien die Sudan-Neger die Trager des vaterrechtlichen Totemismus, wahrend 
. die Bantu-Neger das totemismusfreie Mutterrecht brachten, und die hamitischen 
4 Stamme urspriinglich weder das eine noch das andere kannten, sondern erst 
% auf ihren Wanderungen eines von beiden, seltener beides, annahmen, zumeist 
aber von beiden sich frei hielten. 

In Nord-Amerika ist der gesamte Nordwesten und Siidosten von Stammen 
mit Mutterrecht, der Siidwesten und Nordosten und die Mitte von Stammen mit 
vortotemistischem oder totemistischem Vaterrecht erfiillt. Zwei V6lkerfamilien 

sind besonders die Trager des zuerst totemfreien mutterrechtlichen Zweiklassen- 
systems: die zahlreichen Dene- oder Athapasken-Stamme im Nordwesten und 
Siidwesten und die Irokesen im Seengebiet. Von den ersteren haben die Tlinkit 
und Haida und durch diese die Tsimshian und nérdlichen Kwakiutl Mutter- 
recht und Zweiklassensystem, von den letzteren die Algonkin-Stamme der 
Huronen und Delawaren ebenfalls beides und durch diese wahrscheinlich die 
gesamten Golfnationen das Mutterrecht erhalten, die urspriinglich vaterrechtlich- 
totemistisch waren. Auch jetzt noch Trager des vaterrechtlichen Totemismus 
sind im Nordwesten die Kwakiutl und im Zentrum vor allem die Algonkin-, 
die Sioux- und die Pani-Stamme. Auch die Pueblo-Stamme gehorten ur- 


1 [Den Nachweis fiir diese und andere Indien betreffenden Aufstellungen denke ich in 
kurzem an einer anderen Stelle zu erbringen.] 


jetzt rein iterrec 
werden ihre jetzige Muttertolge-v 


seiner positiven Bestimmung ebnen. Schon Ernst Grosse hat in seinem bahn- 


den Navaho- und Ost-Apachen, Lange Saab’ Die 

zu den Selish hinauf, dann die Kiowa, Cheyenne, Arapah fies 

und Kri gehdren noch So Stufen a sie kennen weder Tote 
erbol pe ua ee See price 

MeN See wir so negienecis von Tolerate Gs abnetiens gelangen wir nach - 

ee, Seiten hin zu, zundchst freilich nur negativen Bestimmungen auch des — a 

Totemismus selbst, die, wie wir spater sehen werden, aber doch auch den Weg mu 


brechenden Werke ,Die Formen der Familie und die Formen der Wirtschaft* 
(Freiburg- Leipzig 1886) die Entstehung des Mutterrechtes abgeleitet aus dem — : 
Pflanzenbau der Frau, die von ihrer friiheren Tatigkeit des Pflanzensammelns ae 
zur Pflanzenzucht iiberging, dadurch den Boden wertvoll machte und das 
Privateigentum auf diesem von ihr bearbeiteten Boden hervorriel. GRAEBNER 
hat diese Darlegung verstarkt durch den Nachweis, da8 den mutterrechtlichen ; 
Stammen das Rechteckhaus mit Giebeldach eignet, was auf eine bedeutendere 
Sefhaftigkeit und auf Dorfanlage hindeute. Im dritten Bande ,V6lker und- — 
Kulturen‘ des Werkes ,Der Mensch aller Zeiten“ (Berlin 1915ff.) werden — 
P. Koppers und ich noch eine Reihe neuer Momente nach dieser Richtung hin 
anfiithren, so da die Gross’sche Theorie wohl zur ziemlichen GewifSheit sich 
wird erheben lassen. Dann bedeutet die Scheidung des Mutterrechtes vom Totemis- 
mus nichts anderes, als da8 der Totemismus nichts mit den Anfangen 
des Pflanzenbaues zu tun und denselben in keiner Weise hervorgebracht 
hat. Nach dieser Richtung hin hatte sich ja auch schon Frazer gegeniiber den 
iibermafigen po lenusmasschwalmercicy einiger franzdsischer Autoren ziemlich 
skeptisch ausgesprochen}?. 

Aber noch eine andere wertvolle Bestimmung kénnen wir hier gewinnen. 
Neben den Tiertotems kénnen auch Pflanzen als Totems erscheinen. Die 
meisten Autoren sind der Ansicht, da das Tiertotem die dltere, das Pflanzen- 
totem die jiingere Bildung sei. Man konnte das schon einigermafen aus der 
Verbreitungskonfiguration schlieBen. In Ozeanien treten in den dlteren Rand- 
gebieten Australiens nur Tiere als Totems auf, wahrend die jiingeren Gebiete 
Zentral-Australiens (Aranda, Dieri, Arabana, Buandik) reichliche Entwicklung des 
Pflanzentotemismus zeigen. Fast das gesamte totemistische Gebiet von Neu- 
Guinea, Melanesien, Indonesien und Indien gehért dieser jiingeren Form an; 
Indien weist sogar mehrere Stamme auf, wo die Mehrzahl, einige, wo die Ge 
samtheit der Totems aus Pflanzen besteht. Auch Afrika zeigt in der Mehrzahl 
seiner Gebiete neben dem Tier- den Pflanzen- und Sachentotemismus; aber 
dort, wohin wir den eigentlichen Sitz des vaterrechtlichen Toteriemee in 
Afrika verlegt hatten, auf der Strecke nérdlich vom Kongo im West-Sudan, 
treffen wir grofe Gebietes ausschlieflichen Tiertotemismus an. In Nord-Amerika 


ee 
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* FRAZER, IV, S. 19ff. 
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ae Tach ae pean: des idepriuatich pateecrutichel Totemis- - 
mit mutterrechtlichen Pflanzenbauern aus der Mentalitat der letzteren 
nach Analogie der ihnen urspriinglich fremden, von ihnen dann aber iiber- 


_ nommenen Tiertotems hervorgegangen sind. 


Von gegnerischer Seite wird man sich sense dieser ganzen Darlegung 


ein so mit Totemismus erfiilltes Gebiet, wie Australien es ist, entgegen- 


halten: dort gebe es zahlreiche mutterrechtliche Stamme mit T otemismus und 
speziell auch mit Pflanzentotemismus, aber nirgendwo sei dort der Pflanzen- 


bau in Ubung; also kénne dieser nicht gut die Ursache weder der Mutter-' 


folge noch des Pflanzentotemismus sein. Darauf ist zu erwidern, da® die 


* mutterrechtliche Kultur in Australien nur zu einem Teil angenommen wurde, | 


was sich auch gerade in einem anderen hierhin gehdrenden Punkt sehr be- 
zeichnend offenbart: Australien hat auch nicht das sonst dem mutterrechtlichen 
Kulturkreis eigentiimliche Rechteckhaus, die Vorbedingung und den Ausdruck 
der Sefhaftigkeit, tibernommen. Wir miissen also das in Australien auf- 
tretende Mutterrecht als ein verstitmmeltes, degeneriertes 
Mutterrecht bezeichnen: es fehlt ihm etwas Wesentliches davon, die 
wirtschaftliche Grundlage und Voraussetzung des Mutterrechts: der durch die 
Frau eingefiihrte Pflanzewbau. Man sieht daraus, wie gefehlt es ist, bei der 
Er6rterung iiber das Wesen und den Ursprung des Mutterrechts Australien so 
in den Vordergrund zu stellen, wie es von manchen Autoren geschah. Wir 
werden spater sehen, daf iiber den australischen Totemismus etwas ganz Ahn- 
liches geurteilt werden muf. 


5. Innere Wesensbestimmung des Totemismus. 
Nachdem wir durch eine Reihe von Eliminationen wesensfremder Dinge 
den Totemismus isoliert und dadurch leichter in seinem eigenen Wesen er- 
kennbar gemacht haben, wollen wir seiner inneren Wesensbestimmung jetzt 


direkt nahertreten. 
a) Innereg Verhaltnis zum Totem. 


Da ist zuerst die Art der Beziehung zu untersuchen, in welcher die 
menschliche Gruppe zu ihrem Totem steht. Wir konnen sie kurz dahin prazi- 
sieren, da®B die Glieder der menschlichen Gruppe, des Totem-Clans, wie wir 
sie nennen, sich verwandt glauben mit den Gliedern einer bestimmten Art 
von Tieren oder Pflanzen. Die Art dieser Verwandtschaft kann eine dop- 
pelte sein: man glaubt von dem betreffenden Tier oder der Pflanze abzu- 
stammen — Abstammungsverwandtschaft —, oder man erzahlt, der Vorfahr der 


She» 


‘ee, 


Soe nerr ‘CL 

pans diester gelation sei von ihm — z I : 

ihm geschadigt worden, und seitdem besteh “awisc en den 

kémmlingen ein Verhaltnis gegenseitigen Sichrespektierens ve 

~schaft. In Ozeanien herrscht zumeist der Glaube an die Abstammun 

- donesien tritt daneben auch die Parallelverwandtschaft auf; in Afrika ist letztere 
bei weitem vorwiegend; in Nord-Amerika ist umgekehrt der Abstammungs- — 


gedanke bei weitem starker verbreitet; fiir Indien, und auch fiir Siid-Amerika, 


sind wir tiber diesen Punkt so sparlich unterrichtet, da8 sich kein allgemeines — 


- Urteil aussprechen l48t. Der Glaube an die Parallelverwandtschaft blaBt bei — aa 
-manchen Stémmen noch metir ab, so daf oft einzig die Anordnung der Vor- 


fahren als Grund der totemistischen Gebrauche angefiihrt wird. : 

Hand in Hand mit diesem intellektuellen Glauben an die Verwandtschaft ; 
geht auch eine gewisse Haltung der Gefiihle, die es-nicht leicht ist genau zu 
definieren. Es ist sicher kein Gefiihl religidser Verehrung oder gar Anbetung, 
eben weil es nicht aus religidsen, sondern aus sozialen Ursachen. hervorgeht. 


Es ist eine Art reverentialer Scheu, die einerseits aus der Ehrfurcht vor — 


den Vorfahren, anderseits aus der Furcht ihre Nahrung entnimmt, da die Nicht- 
beobachtung der totemistischen Gebrauche bestimmten Schaden bringen konne. 


b) Verbot des Tétens und Egsens des Totems. 


Unter diesen Gebrauchen sind vor allem die Gebote zu nennen, das Totem 
nicht zu t6ten oder, wenn es eine Pflanze oder Sache ist, nicht zu be- 
schadigen oder zu zerstéren, und das Gebot, es nicht zu essen bzw. nicht 
zu gebrauchen. Beide Gebote stehen nicht ganz auf gleicher Stufe: es gibt 
Stamme, bei denen es erlaubt ist, das Totem zu téten, aber gegessen werden 
diirfte es nur von solchen, deren Totem das Tier (oder die Pflanze) nicht ist. 
Uber einzelne Gebiete sind wir allerdings gerade in diesem Punkt sehr schlecht 
unterrichtet. Unglaublicherweise wissen wir von dem ganzen so bedeutsamen 
nordamerikanischen Gebiet fast nirgendwo, wie es mit diesen Verboten steht; 
man sieht, da die allzu weitgehende Spezialisierung unserer Wissenschaft 
auch Schaden bringen kann. Auch in Afrika gibt es besonders im Osten und 
am Kongo noch manche Gebiete, wo wir iiber diesen Punkt nicht unterrichtet 
sind; wo Nachrichten vorliegen, erblicken wir iiberall beide Gebote in voller 
Kraft? Dasselbe gilt fiir das gesamte indische Gebiet, wahrend in Indonesien, 
wo wir allerdings nur notdiirftig unterrichtet sind, nur das Verbot zu essen zu 
bestehen scheint; dasselbe ist auch der Fall bei den nordaustralischen Stammen. 
Dagegen stehen im ganzen tibrigen ozeanischen Gebiet beide Verbote, besonders 
aber das Speiseverbot, in voller Kraft, so da8 die Ausnahmen von Zentral- 
Australien — Aranda, Dieri u. a. —, wo das Essen immer oder bei gewissen 


* [Jetzt richtiger bei ANKERMANN: ,...manche Stimme diirfen das Totemtier zwar nicht 
essen, aber doch téten. Das wird berichtet von den Bakuba, Ja- Luo, Wagogo, Wahehe. Andere 
toten das Tier ruhig und entschuldigen sich nachtraglich bei ihm (Nandi, Betschuanen), 


oder sie nehmen eine Zeremonie vor, die wohl das erschlagene Tier versohnen soll (Tschwi 
Betschuanen) ..... “ (a. a. O, S. 146)]. . 


ot Anhir eee aig aa es be- | : 
sagende, der es s befolgt, erst spater entstanden sei2, 
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BE Baking See oo) Einige ‘gpezielle Arten von Totems. : ? 
ete aN ay der beiden Gebote des Nichttdtens und WMichtessere 
ay es niitzlich, einige Einteilungen der Totems aufzustellen, die in dieser Hin- . 
. sicht Besonderheiten aufweisen. : 
Koes Da sind zunachst die Partial- (oder Teil- totems, wo fe etna) Chee re gaan 
eines Tieres (einer Pflanze, eines Gegenstandes) nicht gegessen (gebraucht 

~ oder beriihrt) werden darf. Wie schon Frazer hervorhebt, finden sich diese 
 haufiger bei solchen Totems, die- besonders geladufige Nahrungsmittel sind, so 

bei denjenigen Hirtenvélkern, die durch spatere Mischung Totemisten geworden 

_ sind. Hier sind z. B. in Ost-Afrika bei den Bahima-Stammen fiir gewisse Clans 

Be nur bestimmte Teile der Kuh Totems; man sieht leicht, wie dadurch die Be- 

a obachtung des Speiseverbotes klugerweise erleichtert worden ist. Solche Partial- 

_ totems finden sich in Afrika bei den Herero, Angoni, Wahehe, Wagogo, Tavete, 


Bahima, Banyoro; in Ozeanien auf Tikopia und in Zentral-Australien; in Indien | 
bei den Oraon; in Nord-Amerika bei den Omaha. Frazer nennt diese Totems 
»Split-totems*. ‘Diese Bezeichnung wiirde aber wohl besser aufbewahrt bleiben 
__.ausschlieBlich fiir die Falle, wo von einer Tierspezies ihre Spielarten — z. B. 
__ rote Kuh, schwarze Kuh u. dgl. — als besondere Totems gelten, was ebenfalls 
bei einigen Stammen Nord-Amerikas und Afrikas vorkommt. 

: Eine andere Art Totems sind die indirekten Totems, die sich bei den 
_  F6-Stammen in Togo und bei mehreren vorderindischen Stammen finden. Hier 
_ ist fiir bestimmte Gruppen verboten, das zu essen (zu gebrauchen, zu beriihren), 
was mit bestimmten Tieren, Pflanzen oder Sachen in Beriihrung gekommen 
oder sonst in irgendeiner Weise in Verbindung gebracht worden ist. So darf 
bei den F6 die Klasse der Dakpa (Bogenmacher) das Essen nicht geniefen, 
das auf einem Feuer gekocht wurde, welches mit der Bogensehne in Beriithrung 

- kam. (P. Fr. Woir, ,Anthropos“, VII [1912], S. 81.) Bei den Toreya in Vorder- 
Indien hat ein Clan die kuzhal, die von Schafhirten und Schlangenzauberern ae 
gespielte Flote, zum Totem; er mu8, wenn sie wahrend einer Mahlzeit er- Re 
schallt, das Essen wegwerfen, das in dem Augenblick noch. iibrig ist®. 
Bei einer Reihe von totemistischen Vélkern hat jede Gruppe nicht blo8 
eines, sondern mehrere Totems zu beachten. Wenn das ohne bestimmte Regel 
geschieht, so wollen wir diese Totems als Multiplextotems bezeichnen. 
Wenn dagegen mit einer gewissen Gesetzmafigkeit in jeder Gruppe bestimmte 
Tiere oder Pflanzen oder Sachen kombiniert werden miissen, so sprechen wir 


1 Zeitschr. f. Ethn., XL (1908), S. 873 ff. aig 

2 WuNDT, ,Volkerpsychologie*, Bd. Il; Mythen und Religion“, 2. Teil, Leipzig 1906, 
S, 246 ff. : 

# THURSTON, ,Castes and Tribes of Southern India“, VII, S. 177, 


e i eccanten T Mitteilung v wird i in vee secre . 
: Fiji ausgehend, eine Moglichkeit der Entstehung « 
- Gewéhnliche Miltiplextotems- kénnten ja auch entstehen, 
oes dap auBer dem Totem des Clans noch ein solches der Familie oder 
eZ beobachten ist, pac daf die Kinder das Totem | beider Elt _ beobachten 
ay miissen. ae Sere a een aot 
eg ee ori Religidse und goziale Wirkungen. Sez (ie Ss enews 
7 Wenn in den beiden Verboten, das Totem zu toten und zit essen,- nichts 
- spezifisch Religiéses erblickt werden kann, so fragt es sich, ob in den tote- by 
_ mistischen Kulten dieser religié6se Charakter hervortrete. | “Wunpt, der ag 
diese Kulte_passend in zwei Gruppen zerlegt, in solche, die dem Ursprung’ desis 
x Totems in der Vergangenheit gewidmet sind und ihn darstellen, und in solche, | 
die die Vermehrung des Totems fiir die Zukunft zam Zweck haben, spricht be- 
sonders der ersteren Gruppe diesen religiédsen Charakter zu, indem sie eine Art 
,primitiver Theogonie“ zum Inhalt haben soll*. Dagegen wendet sich Frazer am 
Schlu8 in seinem Gesamtwerk, obwohl er friiher etwas andere Anschauungen. 
gehegt, entschieden gegen das Bestreben, den Totemismus iiberhaupt als Re- 
~  ligion zu bezeichnen’; er erklart hier ganz mit TyLor iibereinzustimmen, der 
sich schon frither gegen die Ubertreibungen der Bedeutung des Totemismus 
fiir die Entwicklung der Religion gewendet hatte‘. Es will mir fast scheinen,. . 
als ob Frazer, wie friiher nach der bejahenden, so jetzt nach der verneinenden — 
Seite zu weit gegangen sei: der Totemismus, als Teilerscheinung eingegliedert 
in die Gesamtheit einer bestimmten Art von Weltanschauung, hat gewi® eine 
Art von religidser Bedeutung; ich werde. zum Schluf noch einmal darauf 
zuriickkommen. 
Uber den Charakter der totemistischen Kulte ist es zurzeit schwer, ein. 
abschlieBendes Urteil abzugeben, bevor nicht durch eine sorgfdltige Analyse 
a die aus den mutterrechtlichen Kulturkreisen stammenden Anteile der Manner-- 
7 geheimbiinde mit ihren Maskentaénzen wie auch der Terra Mater-Kulte, 
a welch letztere besonders in Nord-Amerika sich mit ihnen gemischt haben, von 
ihnen ausgeschieden und sie selbst so in ihrer rein totemistischen Form dar- 
gestellt worden sind. Es ist nicht unwahrscheinlich, da® die totemistischen 
Kulte dann als besonders aktive Trager und Verbreiter des nichtanimistischen. 
Zaubers sich erweisen werden. 
Wenn Frazer eine besondere ie Bedeutung des Totemismus lengnet, 
so stellt er um so héher die soziale Bedeutung desselben: er habe die 
totemistische Solidaritat geschaffen, die oft starker als die des Blutes gewesen 
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nae 4 [a erschienen: A. M. Hocart, ,Notes on Fijian Totemism“, »Anthropos“, IX (1914), 


* WUNDT, a. a. O., S. 261. 
* FRAZER, a. a. O., IV, S. 5 ff, 20% 
* E. B. TyLor, ,Remarks on Totemism“, Journal of the Anthr. Inst., XXVIII (1899), S. 144. 


a iese Glieder geschlungen Ee 
| t sich stets wieder in der Beobachtung der 

dieser anne ‘gleichen Verbote des Tétens und Essens, 
Anbringung der Bilder des’ Totems auf Hausern, an Waffen, 
» oder durch die Beanies der Totemclans nach dem Totem, ae 


*j Tatividuen Tie Hh Totem, oder in Aer gemeinsamen Feier der Totemkulte. 
__Dazu kommt, da8 bei totemistischen Stammen die Stellung des Hauptlings 
und damit wiederum auch die Festigkeit des Clans vielfach machtig gestarkt 
wird dadurch, daf er zugleich Zauberer ist. Aber so sehr man auch dies alles 
2 -betonen mag, so darf man doch nicht so weit gehen, vom Totemismus iiber- 
haupt | jegliche sozialisierende Kraft abzuleiten, wie es DuRKHEIM in seinen 
»Formes élémentaires de la vie religieuse‘ (Paris 1912) tat, ein Versuch, pe: 
_ dessen Einseitigkeit noch verscharft wird dadurch, da8 ausschlieBlich der Tote- 
_mismus der Zentral-Australier als der Anfangszustand der gesellschaftlichen Ent-. 
wicklung hingestellt wird; dieser Versuch ist denn auch mit seltener aus 
keit abgelehnt worden. 

e) Die Exogamie. 4 


Demgegeniiber hatten wir bereits friiher festgestellt, da®B es schon vor 
-dem Totemismus vollstandig entwickelte gesellschaftliche Bildungen gibt bei 
einer Reihe von ethnologisch Alteren Stammen. Auch Frazer gibt zu: ,Yet 
it would doubtless be a mistake to imagine that even totemism is a product 
of absolute primitive man... The craddle of totemism was not, so far as we 
can conjecture, the craddle of humanity‘*. Anderseits ist FRAZER, wie heute 
wohl die meisten Ethnologen, zu der Ansicht gelangt, da8 eine fiir die soziale 
Entwicklung der primitiven Menschheit so wichtige Erscheinung, wie die. 
Exogamie es ist, mit dem Totemismus in keinem inneren Zusammenhang 
steht, sondern einen unabhangigen Ursprung hat. 

Ich kann hier natiirlich nicht auf die verwickelte und weitlaufige Streit- 
frage eingehen, wie und woher die -Exogamie entstanden sei. Meine Ansicht 
ist die, da8 sie schon vor dem Totemismus als lokale Exogamie bestand, die 
dann bei den totemistischen Stammen zuniachst auch als solche mit dem Totem- 
clan sich verband, der schon deshalb, weil er in der Vaterfolge sich vererbte, 
ebenfalls fest lokalisiert war; diese feste Lokalisierung war noch bestarkt da- 
durch, da®, wie GRAEBNER gezeigt hat, hier auch zum erstenmal eine Art des 
festen Hauses, die runde Kegeldachhiitte, auftritt. Es fallt also bei den totemisti- 
schen Stammen urspriinglich Clanexogamie mit Lokalexogamie tatsachlich zu- 

-sammen. Anders freilich gestaltete sich die-Entwicklung im Geiste der Ange- 
hdrigen der Clans selbst. Durch den Glauben an die Verwandtschaft mit dem 
Totem treten die Clanmitglieder in ein Verwandtschaftsverhaltnis auch zu- 


1 FRAZER, IV, S. 38 ff. 
2 FRAZER, IV, S. 17. 


ieee ‘Ehe ait  ansehOrgee desselben Clans teeeag war 


. So konnte diese Clanexogamie : auch dann bestehen bleiben, hr 
Ursprung, die Lokalisierung der Clans, durch Einwirkung der Mutterfolge, 


welche allmahlich Angehérige der verschiedenen Clans in jeden Ort gelangten, — ; 
- aufgehoben wurde. Durch Einwirkung der Mutterfolge und die damit oft ver- 
 bundene Eingliederung der vielen Totemclans in das Zwei- (oder. das aus diesem “ 
hervorgegangene Vier- oder Acht-) klassensystem derselben entstand oft dop- =e 
- pelte Exogamie, die der Klassen und die der Clans; in manchen Fallen ging 


aber die Exogamie der Totemclans ganz verloren, was gewohnlich mit einem 


 Verfall des Totemismus tiberhaupt Hand in Hand geht. Derartiges 1a8t sich 


beobachten bei mehreren Stammen von Zentral-Australien. Anderswo ist es die 


m Einwirkung der exogamfreien groffamilialen Systeme der Viehziichter oder 
des jiingeren Mutterrechts, welches die Exogamie der ‘Totemclans verschwinden | 


la8t. Das ist der Fall im gesamten Indonesien, auf Madagaskar und bei 


_ mehreren Hirtenstammen Ost-Afrikas (Nandi, Wahehe), ferner in Altagypten,. in 


ganz Nord-Afrika und im Sudan bis an die Westkiiste. Man darf also nicht 
ohne weiteres das Fehlen der Clanexogamie als entscheidenden Grund gegen 
. die Annahme von Totemismus anfiihren, wie das eine Anzahl Agyptologen 
fiir Agypten und einige franzésische Ethnologen (MAURICE DELAFOSSE) fiir 
den Sudan tun. 


6. Die mutterrechtliche Familie der seBhaften Ackerbauer und die patriarchale 
GroBfamilie der nomadistischen Viehziichter. : 

Wenn man die Auffassung zuriickweisen muf, als sei der Totemismus 
der Ursprung und der nahrende Quell der ersten sozialen Entwicklung iiberhaupt 
gewesen, so kann man auch der Anschauung nicht beitreten, welche annimmt, 
der Totemismus habe die erste eigentliche feste Stammesbildung bei den Vélkern 
vollzogen, nachdem vorher bloB die lose Hordenbildung geherrscht habe. 
Das ist die Meinung WuNnpT’s in seinem neuesten Werk ,Elemente der Volker- 
psychologie* (Leipzig 1912), der auf das Zeitalter des primitiven Menschen 
ganz allgemein ein ,totemistisches Zeitalter“ folgen la8t, welches dann durch 


ein ,Heldenzeitalter* abgelést worden sei. In das totemistische Zeitalter verlegt. 


Wunot die Anfange sowohl der Pflanzen- wie der Tierzucht. Keines von beiden 
ist zutreffend. 

Ich habe bereits vorhin (siehe S. 600) dargelegt, da& die Anfange des 
Pilanzenbaues den mutterrechtlichen Stammen zugehéren, und da® diese 
gegeniiber den totemistischen eine vdllig selbstandige Entwicklung darstellen. 
In der Tat sehen wir hier das altere Hordenstadium in eine selbstandig neben 
dem Totemismus verlaufende Entwicklungsbahn gelenkt, die eine von dem 
Vaterrecht des Totemismus vollstandig differierende Form aufweist in den 
mannigfachen Bildungsarten der mutterrechtlichen Familie, wo der Mann ent- 
weder in seinem Stamm bleibt und seine Frau nur von Zeit zu Zeit besucht, 
oder wo der Mann in den Stamm der Frau zieht fiir immer oder zeitweilig, oder 
wo sie zwar zu ihm zieht, aber die Kinder mehr zu ihrem miitterlichen eee 
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aiderstanen sso rites Entwicklung, die nicht i in te ss 
ent sondern die ens selppentis. neben 


Bfamilie ane und inte Patriarchat und 2b eastern eine mock starkere 
estigung erhalt. Auch das ist eine soziale Bildung, die mit den totemis- 
__ tischen Formen nichts gemein hat und nicht aus ihnen abgeleitet werden kann. 
ee Fiir die ganze fernere soziale Entwicklung aber sind gerade diese viehziichte- 
 rischen Nomadenvolker, die turkotatarischen, die indo-europdischen, und die 
hamito-semitischen, von der ausschlaggebendsten Bedeutung geworden; denn 
“sie, und nicht die totemistischen Stamme, haben den weiteren Aufstieg auf 

der Leiter der sozialen Entwicklung herbeigefiihrt, indem sie tiber die totemis- 
~ tischen und mutterrechtlichen Vélker herfielen und deren Dorf- und Stadt- 
_ __ Staaten zu Grofstaaten zusammenzwangen, in denen sie die Aristokratie und 
A die K6onigsfamilien stellten, dadurch das hierarchische Prinzip in die Gesell- 
schaftsordnung einfiihrten und neben der bisherigen, sozusagen horizontalen 
Gliederung der Gesellschaft jetzt auch eine vertikale zur Durchftihrung brachten. 


Die hervorragendsten groBen Zuchttiere, Renntier, Kamel, Pferd, gehen 
ohne allen Zweifel auf die jetzigen turkotatarischen Volker zurtick, bei denen 
aber, abgesehen von einigen Randstammen, keinerlei Totemismus zu finden 
ist. Auch die Zahmung des Rindes und Biiffels kann von den siidlichsten 
Stammen dieser VOlkerfamilie ausgegangen sein; es ist auch noch méglich, 
da8 sie von Vélkern der jiingeren mutterrechtlichen Strémung des Neolithi- 
kums in Mittelasien vorgenommen wurde, keinesfalls aber von totemistischen 
Volkern, die es in diesem Zeitraum dort nicht gibt. Es ist héchstens die 
Ziichtung des Esels und die des Kleitviehs, der Ziege und des Schafes, die 
in totemistische Gebiete hineinfallen kann; ein positiver Beleg liegt auch 
dafiir nicht vor, und es ist mindestens gerade so wahrscheinlich, da8 auch 


; ; 7. Totemismus und Viehzucht. 

z Aber ist denn nicht gerade die Ziichtung des Tieres eines der genuinsten 

A Produkte des Totemismus? Das glaubt allerdings WuNDT, und auch GRAEBNER 

= teilt einigermafen diese Ansicht; Frazer, der sie zuerst aufgebracht zu haben 

oa glaubt, steht dieser Anschauung jetzt sehr skeptisch gegentiber und findet 

4 é keine positiven Belege dafiir?. Ich glaube, nachdem ich mich in der letzten 

Ze Zeit ganz besonders mit dieser Frage beschaftigt habe, noch weiter gehen _ 
o und sie vollstandig ablehnen zu miissen. Ich werde meine Griinde, die ich 2 
3 hier nicht ausfiihrlich entwickeln kann, im dritten Bande ,V6lker und Kulturen“ “es 
ee des ,Mensch aller Zeiten“ darlegen, hier sei nur kurz der Gang der Beweis- eo 
2 fiihrung angedeutet. a 
" Dre 


1 FRAZER, IV, S. 20 ff. 


_ ihrer Entwicklung wei 
_- Nomaden waren, u und deren Ursitze ich ae 
J. pe Moraan gleich anschlieBend an die der t 
‘Steppen des nérdlichen Turkestan und siidlichen Rul ind ae rans pe 
ke es Totemismus und haben ihn erst i in anrep iene pi i ee 


6 


2 dié Micha mit i icniistiechen Negervolkem eingetreten sei, wie s magekenel = 
auch die Viehzucht mehrfach von pase am Nil und Se fee - 
, iibernommen worden ist. ; ; oe 


8. Die wirtschaftliche Bedeutung des Totemismus. eat 


Wenn also alle beide fiir die wirtschaftliche Entwicklung des Menschen 
SO folgenschweren Fortschritte, die Einfiihrung der Pflanzenzucht wie auch 
. der Viehzucht, vollstandig unabhangig vom Totemismus sich vollzogen haben, 
ist er dann ftir die wirtschaftliche Entwicklung vollstandig bedeutungslos ge- 
blieben? FRazER neigt sich dieser Ansicht zu, wenn er schreibt: ,On the 
whole, then, there is little to shew that totemism has contributed anything 
to the economic progress of mankind'.“ Aber er korrigiert sich schon eigent- 
lich selbst, wenn er fortfahrt: ,But while totemism has not demonstrably 
enlarged the material ressources or increased the wealth of its votaries, it 
seems unquestionably to have done something to stir in them a sense of 
art and to improve the manual dexterity which is requisite to embody artistic 
ideals“? In der Tat ist die Entfaltung der bildenden wie der redenden Kunst 
bei den totemistischen Stammen, im engen Anschlu8 an die so oft zu wieder- 
holende Darstellung des Totems, etwas in die Augen Springendes, wie auch 
die weitere Entfaltung des Kérperschmucks und die Anfange der dramatischen 
Kunst in der Totemkultur. 3 


Aber GRAEBNER hat die Méglichkeit geliefert, darzutun, da® hier auch noch 
ein bedeutungsvoller wirtschaftlicher Fortschritt vorliegt: er wies nach, 
: da auch diese Vélker zum erstenmal ein festes: Haus, die runde Kegeldach- 
eins hiitte, aufweisen. Da ein totemistischer Stamm, bei Abwesenheit von Pflanzen- 
a bau und Viehzucht, die ihm beide fremd sind, noch immer auf der Sammel- ’ 
a stufe steht, so setzt bei ihm eine feste Wohnstatte, in Hinsicht auf die Be- 
schaffung der ndtigen (tierischen) Subsistenzmittel, einen besonderen Reich- 
tum an Wild in der betreffenden Gegend voraus. Durch diesen letzteren Um- 
stand gestaltet sich aber die Aufgabe des Mannes bei der Beschaffung der 
Fleischnahrung durch die Jagd jetzt ganz bedeutend leichter, und er gewinnt 
damit Zeit und Mufe auch fiir aridere Dinge. Einen Teil dieser Zeit verwendete 
= er ja auf die Ausarbeitung der komplizierten Stammesverfassung und ihrer 

. mancherlei zeremonidsen und zauberkraftigen Ritualien. Was er aber mit dem 
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Awa O.S 25: 


; I seiahiere ae Her Stein und Knocheanerk: § 
suet Auch das Binsetzen einer gewerblichen Arbeits- . 


im engeren aemmenhene! damit ae Lendeleanetaieeh ie 
— einzelnen Industrieprodukte machen sich bemerkbar. Das alles kennzeichnet das 
Be totemistische ‘Zeitalter, im engeren und darum richtigeren Sinne, als’ den 
. -Beginn des intensiveren und systematischen Betriebes von bildender und ot 
_-Sprechender Kunst, Handwerk, Industrie und Handel: gegeniiber dem Acker- ‘ae 
~ bau der ‘mutterrechtlichen. Dorfkultur und der Viehzucht der nomadistischen ee 
_ Kultur haben wir hier die Anfange einer ,stadtischen* Kultur vor tns, 
An all diesem gemessen erscheint auch der Totemismus von Australien 
als ein abgeschwachter und degenerierter. Daf die Kegeldachhiitte nicht tiber- 
nommen wurde, beweist, daf hier die wirtschaftlichen Voraussetzungen fiir 
__ den echten und vollen Totemismus fehlten, und wir erblicken die Folgen 
davon auch sofort in dem fast vollstandigen Fehlen der bildenden Kunst, auch 
der Totemdarstellungen, und in einer bedeutend geringeren Entfaltung des 
Schmuckes, der Werkzeuge und Waffen. Es ergibt sich auch hieraus, wie — 
wenig zutreffend es ist, wenn von manchen Ethnologen immer die australi- 
' schen totemistischen Verhdltnisse als normativ fiir die Beurteilung der Tote- 
mismen der iibrigen Gebiete hingestellt werden. 


aA 


9. Hinweise fiir die Methodik der Weiterforschung. 


Sicherlich haben die mancherlei Eliminationen, die wir gradatim vor- 
ce genommen, uns ein Stiick weiter gebracht auf dem Wege zur Lésung des 
- __ totemistischen Problems. Wie weit stehen wir noch davon entfernt, und was 
m miissen wir tun, um dieses Ziel vollends zu erreichen? Das im einzelnen dar- 
zulegen, iiberschreitet jedenfalls den einigermafen doch abgesteckten Umfang 
Fe der jetzigen Auseinandersetzung. Ich beschrarike mich hier auf einige kurze 
Z Hinweise. 
3 Zunachst gilt es nattirlich, die zahlreichen Liicken auszufiillen, die in 
bezug auf die Kenntnis des Totemismus selbst noch bestehen, und auf die : 
ich im Laufe des Referates schon hingewiesen habe: die genauere Kenntnis oe 
é seiner Verbreitung, wo besonders Afrika und Neu-Guinea noch in Betracht ae 
. kommen, die Erforschung der totemistischen Verbote des Tétens und Essens, 
der Beziehung zur Heiratsregelung, und ganz besonders der totemistischen 
Kulte, eine Aufgabe, die wegen der weitgehenden Geheimhaltung derselben 
natiirlich besonderen Schwierigkeiten begegnet. 
Gleich anschlieBend wiirde in der negativen Elimination besonders die 
genauere Feststellung des Verhaltnisses der Mannergeheimbiinde und ihrer 
Schadelmaskenkulte wie auch der Agrarriten zu den eigentlichen, alteren, also 
Tierkulten des Totemismus sich als dringliche Aufgabe herausstellen. 
Nach der entgegengesetzten Richtung hin wiirde aber auch ndtig sein 
zu untersuchen, mit welchen anderen ethnologischen Erscheinungen der Tote- 


“i erste oe gezogen hat. bend toate Sn 3 
ee Denn das ist der erste. positive Schritt zu 


— hiitte cad dadurch mit dem qguerer sie Oe tdschie® aus Sera sich schon — 
gleich eine hohere Bedeutung des Mannes fiir den Ursprung des T otemismus x ss 
- — denn der Mann erhalt auf der Jagd Kenntnis und Vertrautheit mit Leben 
und Eigenheiten der Tiere —, als auch die wirtschaftliche Charakterisierung aa 
des Totemismus als Beginn der kiinstlerischen, gewerblichen und Handels- 
titigkeit ergab. Auf dem sozialen Gebiet scheint sich der engere Zusammen- __ 
hang mit der geheimen Initiation der Knaben insbesondere durch die Zirkum- ~ 
zision zu ergeben, durch welche einerseits die Gliederung des ganzen Stammes 
in die verschiedenen Altersstufen zur Ausbildung gebracht und anderseits die — 
Bedeutung der mannlichen Generation gegeniiber der weiblichen stark in — 
den Vordergrund gestellt wird. In einem gewissen inneren Zusammenhang — 
damit scheint es zu stehen, wenn in der Mythologie das Hauptinteresse sich  __ 
der Sonne zuwendet, die als der grofe Zeuger alles Lebens und als die Ur- — 
quelle aller Krafte der Natur gedacht wird. = 
Wenn man all diesen Spuren nachgeht, so will es scheinen, daB der — 
Totemismus als Teil einer Weltanschauung aufgefaBt und dementsprechend 
‘ behandelt werden miifte, die sich bestrebt, ohne persdnliche Gétter — und 
gegebenenfalls gegen sie — auf rein ,sachlichem* Wege zur Erkenntnis und 
zur Beherrschung der Natur zu gelangen. Der Weg dazu ware der Zauber, 
der praanimistische oder genauer gesagt: der nichtanimistische Zauber, zu 
dem Ansdtze wohl schon friiher vorhanden waren, der aber erst in diesem 
Zeitalter seine volle und sozusagen systematische Ausbildung erhielt. 


(Fortsetzung folgt.) 
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che Wirtschaftsforschung von 1850—1890. _ = 
Uberb ick liber ihre Entwicklung wahrend dieser Zeit. 
nehr oder minder evolutionistisch gerichtete Wirtschaftsforschung. : 
Aust ¢) Die mehr historisch gerichtete Behandlung der ethnologischen Wirtschaftsforschung. 
___ 5. Die ethnologische Wirtschaftsforschung in der Zeit von 1890 bis zur Gegenwart. 
_ @) Allgemeiner Uberblick. 35: ~ 
_ 6) Thre Behandlung vorziiglich bei Geographen und Ethnologen (mit Ausschlu8 der Vertreter der 
__ meueren kulturhistorischen Schule in der Ethnologie, iiber die weiter unten). 
c) Ihre Behandlung vorziiglich bei Nationalékonomen und Historikern. 


- ___ forschung. 
——s e): Zusammenfassung und SchluB. 


3 
r Literaturverzeichnis. 
} |. Einleitendes. 


- Zu den eifrigst erérterten Fragen in der neueren Ethnologie gehért ohne 
Zweifel die Frage nach den Wirtschaftsstufen oder Wirtschaftsformen der 
Menschheit. Wie vielseitig die Interessen sind, die hier zusammenlaufen, offen- 
bart ‘ohne weiteres der Charakter jener, die zu dieser Frage das Wort ergriffen 
haben. So meldeten sich neben Fachethnologen zu Wort Wirtschaftsgeographen, 
_ Soziologen, Psychologen, Nationalékonomen und Historiker. Eine historisch- 
kritische Ubersicht iiber die stattgehabte Entwicklung zu geben, ist der nachste 
: -Zweck der nachfolgenden Ausfiihrungen. Ein weiterer Zweck.der Arbeit ist 
ferner, den Forscher-Ethnologen und Forscher-Missionaren von neuem und mehr 
zum BewuBtsein zu bringen, von welcher Wichtigkeit die hier in Frage stehen- 

den Dinge sind, die erfahrungsgem48 leider so oft vernachlassigt werden. 


Wir stehen bei unserer Kritik auf dem Boden der neueren kulturhistori- 
schen Schule in der Ethnologie. Da diese in der vélkerkundlichen Forschung 
in erster Linie eine Geschichtswissenschaft (Kulturgeschichte) erblickt, so fordert 
sie konsequent fiir sie die Anwendung einer historischen Methode. Mit Hilfe 
dieser Methode glaubt die neue Schule manche der ethnologischen Probleme, 
wenn nicht restlos gelést, so doch in ein neues Licht geriickt zu haben. Unsere 
Arbeit wird einerseits ergeben, da® die ethnologische Wirtschaftsforschung den 
gleichen Weg zu gehen hat, wie die Gesamtethnologie tiberhaupt. Auch der 
Entwicklungsgang, den die menschliche Wirtschaft im einzelnen genommen 
hat, ist zuerst und vor allem ein kulturhistorisches Faktum. Dem aber ist seiner 
Natur nach nur mittels einer historischen Forschungsmethode beizukommen. 
Anderseits gedenken wir im besonderen zu zeigen, wie gerade die Verhaltnisse 
und Dinge der ethnologischen Wirtschaft ganz wesentlich mit berufen sirid, das 
grofe Ziel der kulturhistorischen Schule — Historisierung der Entwicklung der 
sogenannten ,geschichtslosen* Volker — verwirklichen zu helfen. 


Anthropos X—XI. 1915-1916. 20 


i sforschung in der Zeit vom Altertum bis zur Mitte des 19. Jahr- 


-d) Die neuere kulturhistorische Schule in der Ethnologie und die ethnologische Wirtschafts- 


a Say ie “Wirtschaft noe ae ‘sind. Wir ater es dahe 
--pracht, eine kurze orientierende Auseinandersetzung hieribe nner ae 
 Ausfiihrungen vorauszuschicken. 
In der Umschreibung des Begriffes ,, Wirtschaft ee Beco Tatie= - 
keit“ treten uns in der neueren Ethnologie drei Anschauungen entgegen. Zwei — : 
- davon stehen einander extrem gegeniiber, die dritte liegt in der Mitte zwischen — =f 
beiden, und diese kommt nach unserer Meinung der Wahrheit am nachsten. 
Nach der einen der beiden einander extrem gegeniiber stehenden Aufstellungen 
finden wir schon im Tierreiche — etwa bei Bienen, Ameisen und Hamstern — 


4 


— eine ausgedehnte wirtschaftliche Betaitigung, wahrend nach der anderen 
von Wirtschaft erst in den fortgeschritteneren Stadien der Menschheitsentwicklung 
gesprochen werden darf, jedenfalls das urzeitliche Sammeln und Jagen mit 
dem Namen Wirtschaft nicht belegt werden kann. Im Sinne der ersteren An- 


sicht ist beispielsweise ganz die Arbeit ,Les origines naturelles de la pro- 


priété“? von Petrucci abgefaBt, eine Arbeit, in der die Formen des Eigen- 
tumsrechtes durch die verschiedenen Klassen des Tierreiches und der niederen 
Menschheit verfolgt und miteinander verglichen werden. Viel friiher schon 
finden wir derartige Gedankengange bei dem Turiner Professor S. COGNETTI 
DE Martils. Er entwickelte dieselben in seiner aus vier Biichern bestehenden 
Arbeit ,Le forme primitive nella evoluzione economica’*. Das erste Buch, an 
die 150 Seiten umfassend, handelt, seinem Titel ,La funzione economica nella 
vita animale“ entsprechend, ausschlieflich iiber 6konomisch-wirtschaftliches 
Tun und Treiben in der Tierwelt. Als Vertreter der zweiten Ansicht, nach der 
die Wirtschaft eine so spite Ansetzung erfahrt, hat vor allem K. BUCHER zu 
gelten, nach dem die Tatsache des Wirtschaftens erst bei den héherstehenden 
Naturvélkern erkennbar wird, dort eben, ,wo wir zusammenhausende Gemein- 
schaften finden, welche in Beschaffung und Verwendung der ihren Zwecken 
dienenden Dinge nach dem 6konomischen Prinzip verfahrené“. Es ist kon- 
sequent, wenn BUCHER da fiir die sogenannten ,niederen Jager“ nur ein vor- 
wirtschaftliches Stadium iibrig hat. Dieses Stadium nennt er ,die Stufe der 
individuellen Nahrungssuche®, 


‘Es bedarf wohl-kaum der eigenen Rechtfertigung, da8 wir hier, wo wir, wie itiber- 
haupt in der ganzen Arbeit, mit der ethnologischen Wirtschaftslehre, also mit den anfanglichen 
primitiven Formen menschlicher Wirtschaft uns beschiftigen, nicht naher eingehen auf die viel- 
fach recht weitliufigen Erorterungen, welche die Nationalokonomen der Begriffsbestimmung der 
Wirtschaft widmen, insoweit diese nicht urzeitliche, sondern moderne Kultur- und Wirtschafts- 
verhdltnisse im Auge haben. Das schlie&t selbstredend nicht aus, da wir bestrebt sein werden, 
Nationalékonomen gerade so wie allen iibrigen Forschern, welche auf die ethnologischen Wirt- 


schaftsverhaltnisse rekurrieren, volle Wirdigung angedeihen zu lassen. 
® Briissel 1905. 


3 Torino 1881, 


ee der Volkswirtschaft*, 9. Aufl, Tiibingen 1913, S. 30. 
PATE HOS S227. 
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wit ferner Bbioven: dat der Mensch sie immer ennt sO. 
eren wir, wie abermals ersichtlich, auch dem Vertreter der Urkultur, — 
_ tiberhaupt dem Urmenschen, so weit nur immer Prahistorik und Volkerkunde 

. = uns heute denselben erschlieSen, die Wirtschaft. 
= Was die erstere Ansicht betrifft, die geneigt ist, auch im Tierreich eine 
ieee wirtschaitliche Betatigung zu konstatieren, so werden wir weiter unten bei der 
-- naheren Darlegung dessen, was nach unserer Anschauung unter Wirtschaft zu 
. verstehen ist, auf dieselbe zuriickkommen. Hier gehen wir zunachst auf die 
zweite Ansicht ein, die von Wirtschaft nur bei fortgeschritteneren Stadien der 
_ -menschlichen Entwicklung spricht, und der dann die dritte gegeniibersteht, 
- die sagt, da8 der Mensch, wo immet man ihn findet, in n irgendwie wirtschaft- 

_ licher Betatigung erscheint. 

: Seitdem auch in die ethnologischen Wissenschaften der extrem gefafte 
4 Evolutionsgedanke seinen Einzug gehalten, ist die zu erérternde Frage stets 
: akut gewesen. Denn, wenn nach seiner Voraussetzung der Anfang ein kul- 
turloser war, dann natiirlich auch ein wirtschaftsloser. Eine konkrete 
Darlegung so gerichteter Gedankengange wird schneller und besser Einblick 
tun lassen in das, was in Frage steht, als blof theoretische Auseinander- 
setzungen dies vermégen. Ich beziehe mich zu diesem Zwecke kurz auf die 
einleitenden Ausfiihrungen der vorhin schon herangezogenen BUCHER’schen 
Arbeit. Nach BUCHER nun ist das heutige Suchen nach den Kulturlosen eben-. 
falls aussichtslos1. Da® der Kulturlose aber ein Postulat entwicklungsgeschicht- 
4 lich gerichteter Wissenschaften sei, und welches der Weg zu seiner Rekonstruk- 
tion, fiihrt er mit folgenden Worten aus: ,Die Voraussetzung eines solchen 
Urzustandes aber, in dem der Mensch mit keinen anderen Hilfsmitteln aus- 
geriistet, als das Tier, den Kampf um sein Dasein aufzunehmen hat, gehort 
zu den notwendigen Behelfen aller entwicklungsgeschichtlich vorgehenden 
Wissenschaften vom Menschen. Wir miissen jedoch darauf verzichten, diesen 
Urzustand an dem Beispiel eines bestimmten Volkes zu verdeutlichen. Da- 
- gegen hat es mehr Aussicht auf wissenschaftlichen Nutzen, wenn wir versuchen, 
die gemeinsamen Charakterziige der niedrigst stehenden Menschen zusammen- 
zustellen, im von ihnen aus zu einem Bilde der Anfange der Wirtschaft und 
der Gesellschaftsbildung zu gelangen®.“ Hypothetisches Postulat und volker- 
kundliche Tatsachen prallen da hart auf einander! Bucusr unterlaft nicht, 
selber darauf hinzuweisen, wie auch die niedrigst stehenden Buschmanner 
und Wedda tiber Feuer- und Waffengebrauch verfiigen, Dinge, die anerkannter- 
mafen kulturell {und dann doch auch wohl wirtschaftlich!] sind*. Es ist nun 


en fertig Pid Indem e ersucht, vor 
se eosrabien, statuiert er das Stadium der i 


alls dem Leben des Biche mice Wedda “dat Feuergebi 
Pfeil, so bleibt nichts mehr tibrig als ein Leben, das in de 
_ Nahrungssuche aufgeht1.“ ,Es mag dieses Bild“, so fahrt er fort, ,nicht sehr oar 
anmuten; aber wir sind durch das aus der vergleichenden Beobachtung | ge- 
wonnene Ergebnis geradezu gezwungen, es zu konstatieren. Es ist daran auch * 
kein Zug erfunden. Wir haben aus dem Leben der niedrigst stehenden Stamme — = 
‘nur das weggenommen, was anerkanntermafen kulturell ist: Wafien- und 
Feuergebrauch 2.“ ; 6 ae 

Der vorliegende Fall ist so kra8 in seiner “Art, da8 man pezwiingell 3 
wird, schon an eine evolutionistische Verblendung zit glauben. Man versteht | ss 
sonst mit dem besten Willen nicht, wie es méglich ist, in einem Atemzuge — 
von Entwicklungsgeschichte zu reden und zugleich eine so starke Ver- 
gewaltigung vélker- und kulturgeschichtlicher Tatsachen vorzunehmen. 
Man kénnte mit dem gleichen Recht, per fas et nefas fiir einen extremen 
Entwicklungsgedanken eifernd, etwa folgendermafen argumentieren: ,Nimmt 
man dem Ururmenschen Kopf und Glieder, so ist das, was iibrig bleibt, 
gewif’ kein anmutendes Bild, sondern nur ein unférmlicher Fleischklumpen. 
Aber es ist doch daran kein Zug erfunden. Eine entwicklungsgeschichtlich vor- 
gehende Wissenschaft zwingt dazu, einen derartigen kopf- und eliedloses Ur- 
ahnen zu konstruieren — — —.“ 

Im tibrigen, alles andere beiseite lassend, restate wir das Perici 
-Ergebnis, da®B selbst nach BUCHER die moderne Ethnologie keine V6lker kennt, - 
die aller Kulturelemente bar waren. Daf dem die Prahistorik nicht wider- 
spricht, ist wohl bekannt. Es geniigt, hier an die beriihmten Eolithen zu ce . 
innern! Die lebhaften Debatten, die sich an dieselben ankniipften, machen auch - 
dem Aufenstehenden eines wenigstens klar, namlich die Allgemeinheit der 
Uberzeugung unter den Prahistorikern von dem Vorhandensein menschlicher. ~ 
Kultur- und Wirtschaftselemente bis in die graueste Vorzeit hinein. Diese 
feststehenden Tatsachen berechtigen, ja nétigen uns daher zu sagen: Ethno- 
logie und Prahistorik berichten nach ihrem gegenwartigen 
Stande nirgendwo und nirgendwenD von kultur- und wirt- 
schaftslosen Menschen. : 

Sollen wir uns nun selber naherhin dariiber auBern, was wir unter Wirt- 
schaft verstehen, so méchten wir uns H. ScHURTZ anschlieBen, nach dem namlich 
dort die Arbeit der Nahrungsfiirsorge zur Wirtschaft wird, wo man 
beginnt, sie zweckbewuBSt zu betreiben’, Zweckbewuft betreibt sie nur der 
Mensch, wahrend die Betatigung des Tieres, mag sie auch nach aufen, wie 


- 


; So Ad, Oi -S. 26. 
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* Vgl. SCHURTZ, »Urgeschichte der Kultur‘, Leipzig-Wien 1900. Abschn. III: »Die Wirts 
schaft.“ S. 206 ff, . 
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CHURTZ denfalls Paeciucwrite eee ‘die a 
das siachisn= wir seinen Worten erlduternd anfiigen, in der ees 
c cbewuBter Mittel aufert, wie sis} in der triebartigen 
he der Tiere nie zutage treten. 


SS pte Wir definieren hiernach die Wirtschaft als die mit zweckbewuBten 
Pas ‘Mitteln planmafig geiibte Fiirsorge von seiten des Menschen 
im Interesse der Erhaltung seines kérperlichen Daseins. Wenn 
wir, wie “ersichtlich, die ScHurtz’sche Bestimmung der Wirtschaft zunachst zu 
einer planmagig geiibten Fiirsorge erweitern, so tun wir das nicht ohne 
_ Absicht, sondern mit Bedacht, namlich um die Sorge fiir die Zukunft, das Vor-. 
Sorgen, deutlich zum Ausdruck zu bringen, ein Moment, das wir ja immer 
_ mit dem Begriff ,,Wirtschaft* zu verbinden pflegen. Aber, so wird man uns ~ 
_ .  entgegnen, kann auf der ,Stufe der individuellen Nahrungssuche*, wo man 
--——_—- so ganz im buchstdblichen Sinne des Wortes von der Hand in den Mund lebt, 
- von einer Sorge fiir die Zukunft die Rede sein? Wir antworten darauf, dag, 
wenn auch in des Primitiven Sorge fiir die Zukunft vielfach weniger Systematik 
herrscht, und er weit entfernt ist von den Methoden, die man in dieser Hin- 
sicht auf fortgeschritteneren Kulturstufen kennt, diese Sorge doch, abgesehen 
von allem anderen, nichtsdestoweniger im Prinzip tatsachlich schon zur Geltung 
kommt in den wirtschaftlichen Mitteln, den Geradten und Waffen, 
--  indem es ja deren ausgesprochener Zweck ist, oft auf lange 
Zeit der Beschaffung des Lebensunterhaltes zu dienen.. Daf 
wir Vélker ohne derartige Mittel nirgendwo antreffen, ist eine ethnologische 
Tatsache, die selbst, wie wir oben bereits konstatieren konnten, der National- 
dkonom K. BUCHER ohne weiteres anerkennt?. 


+ 


~~ 


1 Es gibt primitive menschliche Gruppen, deren eigene Wirtschaftstatigkeit gegeniiber 
der mancher Tiere sich sehr armlich ausnimmt und sich nur dadurch zu ihrem Vorteil von der 
anderen unterscheidet, da® sie nicht mehr rein triebartig, sondern in zweckbewuBter Weise aus- 
geiibt wird, und deshalb einer rascheren und hdheren Entwicklung fahig ist, falls pnispiccusnde 
Anregungen erfolgen.* SCHURTZ, a. a. O., S. 214. at 

2 Wo BUCHER sich die Frage stellt nach dem Aufhéren des Stadiums der individuellen = 
Nahrungssuche — das ja nach ihm eine vorwirtschaftliche Epoche darstellt — und dem Beginne 
der Wirtschaft, schreibt er: ,Wie sich aus der individuellen Nahrungssuche die Wirtschaft ent- 
wickelt hat, 148t sich heute kaum vermuten. Der Gedanke liegt nahe, da der Wendepunkt da 
liegen miisse, wo an Stelle der bloBen Okkupation von Naturgaben zum sofortigen Genu8 die 
auf ein entfernteres Ziel gerichtete Produktion, an Stelle der instinktiven Organbetatigung die 
Arbeit als zweckbewuBte Verwendung leiblicher Kraft tritt.* A. a. O., S. 27. Nun wohl denn, 
in den von BUCHER fiir die primitivsten Stufen anerkannten Gerdten und Waffen kommt doch 
,die zweckbewufte Verwendung leiblicher Kraft“ und zugleich eine ganz bestimmte bewufte 
Fiirsorge fiir die Zukunft deutlichst zum Ausdruck! — Ubrigens erkannte bereits ein so 
bedeutender Kulturhistoriker wie GusTAV KLEMM, da® Werkzeuge, Feuer, Kleidung, Schmuck 
usw. dem Menschen eigentiimliche Dinge seien, Dinge, die auch die hoher organisierten 
Tiere sich-nicht verfertigten. G. KLEMM, , Allgemeine Kulturwissenschaft*. , Die materiellen Grund- 
lagen menschlicher Kultur.* ,Werkzeuge und Waffen.“ 1. Teil. Leipzig 1854, S. 1 ff. 
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"wird, der Affe gelegentlich Stécke zum Werfen und Stein 
von Friichten benutzt, so wird doch auch hier das vollige 
ZweckbewuBtseins daraus evident, daB er nie darauf'verfallt, 


nd triebartig 


boric 


eine Art von Werkzeug zu verfertigen. Die hier obwaltenden Unterschiede 


zwischen Mensch und Tier sind erst ktirzlich sowohl von ethnologischer als ee 
von prahistorischer Seite treffend herausgestellt worden. So schreibt einerseits iy 
_M. Moszkowski: ,Das Tier frift, weil es Hunger hat, der Mensch, damit er ae 
“nicht Hunger leide, d. h. der Mensch sorgt vor, er schafft sich Mittel fir diesen = 
Kampf (ums Dasein), oder mit anderen Worten, das Tier ist Gast auf der Erde, | 
der Mensch Wirt1.“ Anderseits lesen wir bei H. OBERMAIER: ,Es fragt sich, ob” 
wir berechtigt sind, Affen itberhaupt.die Herstellung von echten Werkzeugen 
Zu imputieren. Die moderne Zoologie stellt dies unzweideutig in Abrede. — 


Es ist eine allbekannte Erscheinung, da® Affen gelegentlich Steine, wie die 
Natur sie ihnen bietet, zum Schlagen beniitzen, sei es, um sich zu 
verteidigen, oder um Fruchtkerne aufzuklopfen, in keinem Falle aber ist nach- 


gewiesen, da® sie Artefakte, Werkzeuge hergestellt hatten, auch nicht in zoolo- — 
gischen Garten. Das Werkzeug ist eine Verlangerung und Vervollstandigung des ~ 


Organs, eine , Organprojektion “ des menschlichen Kérpers, wodurch eine Lei- 
stung mit einem Bruchteil des Kraftaufwandes, der ihr eigentlich entsprechen 
miifte, bewaltigt wird. Es setzt die Kenntnis eines gewollten Zwecks und des Zu- 


sammenhangs von Ursache und Wirkung voraus. Das itiberlegt ausgedachte, | 


in die brauchbarste Form gebrachte und dann als ,Typus* beibehaltene Werk- 
zeug schiebt sich als Mittel zwischen Mensch und reine Tierheit, die sich mit 
der vollen Wucht auf das Objekt stiirzt, und ist damit ein spezifisch mensch- 
liches Besitztum, das unser Herrschaftsverhdltnis iiber die Natur am 
deutlichsten zum Ausdrucke bringt?.“ 


Wenn Scuurtz alsdann, wie wir bereits bemerkten, ausschlieBlich die 
Arbeit im Sinne der Nahrungsfiirsorge Wirtschaft nennt, so miissen wir darin 


*M. Moszkowski, ,Vom Wirtschaftsleben der primitiven Volker“ (unter besonderer 
Beriicksichtigung der Papua von Neuguinea und der Sakei von Sumatra), Jena 1911, S. 2. 

* H. OBERMAIER, ,Der Mensch der Vorzeit*, 1912, Kap. 9. ,Der Tertiarmensch und die 
Eolithenfrage*, S. 411. — Ahnlich sieht auch E. FRIEDRICH den Unterschied zwischen Tier und 
Mensch darin, ,da bei dem Menschen zu der kérperlichen Reaktion (Anpassung) gegen- 
iiber den Naturverhaltnissen (zum Zweck der Befreiung vom Naturzwang) die auf erkérperliche 
Reaktion tritt, die mit der Ergreifung oder Schaifung von (auferkérperlichen) Geraten und 
Werkzeugen ihren Anfang nahm und Wirtschaft genannt ist“. ,Allgemeine und spezielle Wirt- 


schaftsgeographie.“ 2. Aufl. Leipzig 1907, S. 15. Endlich sei auch noch auf L. NOIRE verwiesen, 


det in der Einleitung zu seiner Studie iiber ,Das Werkzeug und seine Bedeutung fiir die Ent- 
wicklungsgeschichte der Menschheit* (Mainz 1880, S. VII, VIII) schreibt: ,Es soll die Entstehung 
und dlteste Entwicklung des Werkzeugs dargelegt werden, welches ebensowohl wie die Sprache 


Menschenwelt und Tierwelt ausnahmslos unterscheidet und absondert, welches aber nur auf. 


dem Boden von Vernunft und Sprache, nur unter deren Voraussetzung entstehen und bedeutungs- 
voll werden konnte,“ 


LK ee Oe ee 


cl eee die 
l, ergriffen werden miissen. Da spielen neben der blofen Nahrung 
ehends auch Kleidung und Wohnung und Schutz- und Trutzwaffen eine 


_ erweitern, und wir fassen somit darunter zusammen, was im engeren wie im 


der Menschen geschieht?. 

ee Unsere Darlegungen iiber den Begriff der Wirtschaft ergeben nun von 
___ selber, da8 wir also auch den Gebrauch des Feuers, die Jagd und das Sammeln, 

das Hantieren mit Grabstock, Pfeil und Bogen, wie es in der Urkultur anzu- 


Z _ treffen ist, als eine wirkliche Wirtschaftsform ansehen. Denn die Bedingungen, 
as welche wir als wesentlich erkannten, um von einer Wirtschaft reden zu kénnen, 
e- sind in der Tat vollauf erfiillt. Es ist ein mit zweckbewu8ten Mitteln planmagig 


geiibtes Miihen und Arbeiten — wie das instinktive Treiben der Tiere es nicht 
-kennt — zur Erhaltung und zum Schutze des k6rperlichen Lebens. 

Stellen wir uns am Schlusse dieser Auseinandersetzungen die Frage nach 
dem tiefer liegenden Prinzip, das da letzter Urgrund ist der so gekennzeichneten 
[ _ wirtschaftlichen Betaétigung, so ergibt sich, daf dies die gleiche Urkraft ist, 
die sich iiberhaupt als die Schafferin aller Kultur darstellt — der menschliche 
Geist, die notwendige Ursache aller Kultur und Wirtschaft. Die Wirtschaft stellt 
sich somit heraus als ein Teil der Gesamtkultur, und zwar als ein so funda- 
mentaler, da sie als unerlafliche Vorbedingung der Kultur tiberhaupt gelten 
mu. Daraus folgt, daB tatsachlich dort, wo iiberhaupt Kultur sich findet, auch 
irgendeine Form von Wirtschaft vertreten ist. So erklart sich die durch Pra- 
historik und Vélkerkunde gleichmafig erhartete Tatsache, daB ebensowenig 
wirtschaftslose als kulturlose Vélker auf Erden sich finden. 


at hn 


Pielke lite alts ad el a, Kb 


3. Die ethnologische Wirtschaftsforschung in der Zeit vom Altertum 
bis zur Mitte des 19. Jahrhunderts. 


Immer mehr bricht sich die Erkenntnis Bahn, da8 die jeweiligen wirt- 
schaftlichen Verhdltnisse fiir das Gesamtgebaude einer Kultur von ganz hervor- 
ragender Bedeutung sind. Sie bilden gewissermafen das unerlaflich notwendige 
Fundament, von dem die itbrigen Kulturelemente getragen werden, so daf 
sie ohne diesen Mutterboden in der Luft schwebend nicht lebens- und ent- 
wicklungsfahig waren. Daf auch in den primitiven Kulturen die Dinge nicht 


1 Wir wollen nicht unterlassen, darauf hinzuweisen, daf8 SCHURTZ in seiner letzten Arbeit 
,Volkerkunde“ selbst den Begriff der Wirtschaft erweitert hat, und zwar so ziemlich im Sinne 
unserer Bestimmung. So schreibt er: ,Alles Tun des Menschen, das mit dem Nahrungserwerb 
zusammenhangt, nennen wir Wirtschaft (Okonomie). Im weiteren Sinne gehért zur Wirtschaft 
auch das Beschaffen von Schutzmitteln, die in kalteren Zonen ebenso unentbehrlich sind wie 
die Nahrung.‘ H. SCHURTZ, ,Vélkerkunde“, Leipzig- -Wien 1903, S, 63. 


ees, 


S kérperliche Dasein etsch6pit. Vielfach sind die 
cherlei Att, die zum Schutz gegen die Gewalt der Elemente — 
Angriffe der umlebenden Tier- und Menschenwelt, soweit 


- Rolle. Alles das berechtigt, ja zwingt uns dazu, den Begriff ,Wirtschaft* zu 


 weiteren Sinne im Interesse der Erhaltung des kérperlichen Daseins von seiten | 


g © ae 

— Unterschatzung sind hier “autage getreten. Z 
 kenntnis, da® auch hier die Wahrheit in der Mitte 1 
vorliegende Studie, sO hoffen wir, einiges beitragen kénnen. 


‘Ein eklatantes Zeichen von der Schatzung, der sich besonders te 
damentaleren Wirtschaftselemente zu erfreuen pflegen, bietet bei zahlreichen — 
Volkern die bekannte Tatsache, da8 sie diese als Geschenke irgendwelcher — 
menschenfreundlicher Gottheiten betrachten. So wird uns von den alten Agyptern : 


berichtet, da8 sie dem Gott Osiris den Pflug zuschrieben und dankbar des — : = 
vergottlichten ersten Erdenmonarchen Menes gedachten, der die Erfindung des 


Ackerbaues gemacht habe. Die Inder fiihrten den Pflug auf die beiden Asvinen 
zuriick, die im Pflugbau zuerst den Manu unterwiesen hatten. Bei den Griechen 
und Rémern ist es Demeter-Ceres, auf die als Quelle und Tragerin héherer 
Ordnung und hodheren Rechts alle Teile des Ackerbaues zuriickgefiihrt werden?. 
Der Mais war den Mexikanern von Quetzalcoatl geschenkt, Lehrmeister in 
seiner Kultur war bei den Peruanern Manco Capac gewesen. Des letzteren 
Schwester und Gattin Mama Oello galt als die erste Unterweiserin in den 
Kiinsten des Spinnens und Webens. Nach O. FRANKE ist in der Tradition der 
Chinesen Yen ti oder Schén nung, d. h. ,der gdttliche Ackerer“, der in der 
ersten Halfte des dritten Jahrtausends v. Chr. regiert haben soll, es gewesen, 
der ,behaute das Holz zur Pflugschar und bog es um zum Pflugsterz; den 
Gebrauch von Pflug und Hacke lehrte er die Menschheit und unterwies sie zu- 
erst im Feldbau“; und ferner: Huang ti, ,der gelbe Kaiser“, ein Nachfolger. 
Schén nung’s, so heift es weiter, ,befahl seiner Gemahlin aus dem Stamme 
von Si ling, dem Volke die Zucht der Seidenraupen und die Behandlung der 
Faden und Kokons zu lehren, damit es Kleider erhielte und man im Reiche 
nicht mehr von Hautrissen und Frostbeulen litte 2.“ 


Aber nicht allein Kulturvélker, sondern auch Naturvélker kennen der- 
artige Anschauungen. Es geniigt, an die weitverbreiteten ,Kultur- und Heil- 
bringer“ zu erinnern, auf welche auch diese gerne ihren bescheideneren Kultur- 
besitz oder wenigstens Teile desselben zuriickzufiihren pflegen. So hat Keri. 
den Bakairi Sonne und Mond, Feuer und Wasser, Schlaf und Hangematte, 
Flu8 und Fisch, Haus und Herd, Fischfang und Bratkunst, Tabak und Baum- 
wolle verschafft:. Ahnlich, um noch ein weiteres Beispiel anzufiihren, sagen 
die noch primitiveren Andamanesen, daf Puluga es gewesen, der den ersten 


Menschen Tomo in der Erzeugung des Feuers und in der Bereitung der 
Speisen unterwies¢. 


ag J. J. BACHOFEN, ,Das Mutterrecht*, 2. Aufl. 1897, S. 143 und an anderen Stellen. 

a6 O. FRANKE, ,Kéng Tschi T’u. Ackerbau-und Seidengewinnung in China.* Hamburg 1913 
rae A) 

* K. Breysic, ,Die Entstehung des Gottesgedankens und der Heilbringer*. Berlin 1905. 

° 25 Soe eile K. V. DEN STEINEN, ,Unter den Naturvélkern Zentralbrasiliens*, 1894, 


* P. W. Scumipt, ,Die Stellung der Pygmaenvolker*. Stuttgart 1910, S. 196. 


lische Other ae a “plelben if 
re bald daran machte, eine TEU 


ts wie man ach vielen neueren ave irae wohl glauben 
a8 Bte, ausschlieBlich oder auch nur zumeist die drei Stufen des Jagertums, 
<i des Hirtentums und des Ackerbaues, sondern wenigstens ebensooft steht an 
“4 ‘Stelle der ersten Stufe, des Jagertums, das sogenannte, gerne in gliihenden 
Farben geschilderte, ypvaoiv yévos. © 


_____ Jedoch sehen wir zunachst von der inhaltlichen Bestimmung der drei 
e~ Stufen ab und fragen wir nach dem Urheber dieser Lehre. Nach W. RoscHER 
-miifte wohl PLato als solcher angesehen werden. ROSCHER verweist au ; 
____ PLATO’s Néwoe III, Wie wir uns indes iiberzeugen konnten, spricht PLato an dem ee 
___. betreffenden Orte — es handelt sich um einen Dialog zwischen einem Athener : 

_ und dem Kreter KLemias — eher von zwei als von drei. Stufen. Rede ist von. 
den wenigen auf Bergen hausenden Menschen, die, gliicklich entronnen dem 
Verderben der grofen Flut, von der die alten Sagen berichten, berufen sind, als 
sschwache Funken der menschlichen Gattung eine neue Kulturentwicklung ein- 
zuleiten. Diese Menschen waren Hirten und Jager zugleich, denen die Be- 
wohner der Ebene, die vor der Flut dort Ackerbau_ getrieben, Stadte errichtet 
und allerhand Kiinste geiibt hatten, gegeniibergestellt werden. 

Eher als PLATo kann jedenfalls DIKAARCH von Messene (} um 320v. Chr.), 
Schiiler des grofien Stagiriten, die Urheberschaft der Dreistufenlehre fiir sich 
in Anspruch nehmen, wenigstens nach dem zu urteilen, was PorPHyrIUS ({ 304)? 
eingehend von ihm zu berichten weif. Darnach lehrte DikAaRcH drei wohl 
von einander zu scheidende Zeitalter, das ypvoodv yévoc, den vopadexds Bios 
und das yewpy:xdy etdoc. Das erste Stadium kennzeichnen geradezu paradiesische 
Zustande. Die Menschen, noch den Géttern nahe, sind von Natur aus gut. 
Sie téten keinerlei Lebewesen und nahren sich von dem, was die Natur an : 
freiwilligen Gaben bietet’. Dazu gibt es weder Krankheit noch Krieg. eee 

Aber diese schéne Zeit nahm ein baldiges Ende, als Nomaden- und 
Jagertum aufkamen. Die bdésartigen Tiere wurden getotet, die gutwilligen be- 
gann man zu zahmen. Es begann der Besitz und damit kamen Neid, Streit 
und Krieg in die Welt. Und endlich, nachdem es so eine Zeitlang zugegangen, 
els tO tptroy te xat pewpyixdy evéneooy €t00¢, 
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1 W. ROSCHER, ,Nationalokonomik des Ackerbaues und der verwandten Urproduktionen“, 
13. Te ig Auflage besorgt durch H. DADE, Stuttgart-Berlin 1903, S. 57, Anm. 1. 
is ,De abstinentia ab usu animalium“, IV, 2. 
z 3A. a. O.: ,,Tar rolvvy ovrtduws te uot nai dxoibas ta *Eldnvina ovvayayovt@y Eotly 
Hal O meoumatntxds ehaiior ce Ss tov doyatoy Biov tas “Ehhados donyobmuevos, rovs mahowovs xat 
3 éyyis Be@y pnot yeyovoras, Bea HeIeNs, te bvtas pdoer xai tov dovoroy énxdtacs Biov, ws Zovoovy 
a yévos vomileodat ph al eae moos rods vir, xipdynhov xal pavioratns vadozortas BAns, “N- 


ce 


Sév qovedety Empuyzor. xth. . 


: punt, wo man begann, die ebewesen zu verfolge 
war so golden und gliicklich, weil sie die aroyy coy Céwv 


werden —, auch er den Leser verhalten méchter Aber se in 


go bleibt doch die Tatsache bestehen, da8 DikAarcn klar und deutlich eine 


: rémische Schriftsteller MARCUS TERENTIUS VARRO (f 27 Vv. Chr.) auf DikAARCH 


-turalem, cum viverent homines exiisrebus, quaeinviolataultro 


Unheil, das. spater 1 


diese Tendenz der vorliegenden Schrift des Porpuyrius muf eigen 


Farbung des Berichtes durch PorpHyrius nach dieser Seite hin. zugegeben, 


dreistufige Wirtschafts- und Kulturentwicklung unterschieden haben mug, SO, ‘ 

daf er, soweit der heutige Stand unseres Wissens zu schliefen gestattet, als” 

der eigentliche Urheber der Dreistufenlehre zu gelten hat. 
Bereits etwa 250 Jahre friiher als PorpHyrius hatte sich auch schon der 


berufen und eine ganz 4hnliche Dreistufenlehre vorgelegt.. ,Igitur homines et 
pecudes necesse est humanae vitae a summa memoria gradatim — descendisse — 
ad hanc aetatem; ut scribit Dicaearchus, et summum gradum fuisse na- 


ferret terra, et ex hac vita in secundam descendisse pastori- 
tiam e feris atque agrestibus, ut ex arboribus ac virgultis decerpendo glan- 
dem arbutum, mora, pomaque colligerent ad usum, sic et animalibus cum 
propter eandem utilitatem quae possent silvestria deprehenderent ac conclu- 
derent ac mansuescerent. In queis primum non sine causa putant oves as- 
sumtas et propter utilitatem et propter placiditatem, maxime enim hoc natura 
quietae, et aptissimae ad vitam hominum. Ad cibum enim lac et caseum ad- 
hibitum, ad corpus vestitum et pelles attulerunt... tertio denique gradu 
a vita pastorali ad agriculturam descenderunt1.‘ Die Schilderung 


des urzeitlichen Stadiums ist knapp gehalten, aber aus dem ,ctum viverent 


homines ex iis rebus, quae inviolata ultro ferret terra“, klingt hinreichend 
deutlich das yovoody yévos von DIKAARCH wieder. 

Die gleichen Ziige endlich finden sich auch in dem Bilde, das DIODOR 
+ nach 21 v. Chr.) von der Urzeit, dem gliickseligen Zeitalter des Kronos, ent- 
wirft®. Nur, da die Schilderung jener wonnevollen Menschheitsperiode sich viel 
eingehender und weitlaufiger gestaltet als bei VARRO. 

In scharistem Gegensatz zu der paradiesischen Urzeit, wie sie von den 
vorhin angefiihrten Autoren vertreten wurde, steht das tierische oder halb- 
tierische Leben, das der rémische Dichter Lucrez (t+ 55 v. Chr.) die ersten 
Menschen fiihren la8t8. ,Vitam tractabant more ferarum4.“ Als recht primitive 
Jager durchstreifen sie die Walder. Sie kennen noch nicht den Gebrauch des 
Feuers, noch den der Kleidung, ja selbst das Gut der menschlichen Sprache 
ist ihnen noch unbekannt. Schwere steinerne Waffen und Keulen sind die 
Jagdmittel, und »quod sol atque imbres dederant, quod terra crearet sponte 


'M. T. VARRO, ,De re rustica“, II, 1. 
* DIODOR, , Bibliotheca historica“ So Vee OD IE. 


* T. LUCRETIUS Carus, ,De rerum natura‘, V, 926ff. 
“A. a. O., 929. 
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iberliefert wurden. Dabei ist aber die hdéchst bemerkens- 
u verzeichnen, da hinsichtlich des Charakters der ersten, der 
eine fundamentale Meinungsverschiedenheit zutage tritt. In dem einen 
ee tehen am Anfang noch halbwegs tierische, aller Kultur bare Menschen- 
= _wesen, in dem anderen aber — diese Anschauung scheint, wie schon gesagt 
wurde, die vorherrschende gewesen zu sein — erscheinen die ersten Menschen 
- geradezu als Ubermenschen, lebend in einer goldenen Zeit?. 

Man sollte meinen, gerade auch dieses Schwanken in einem so fundamen- 
-talen Punkte der Dreistufenreihe hatte schon friiher das Unzulangliche der alten 
Lehre zum Bewuftsein bringen miissen. Allein, das war keineswegs der Fall, 
sondern die Anschauung von den drei Stufen in der Menschheitsentwicklung — 
sei es irl der einen oder anderen Form — hat ein iiberaus zahes Leben Jahr- 
hunderte, ja Jahrtausende hindurch entwickelt; sie herrschte fast allgemein bis 
iiber die Mitte des 19. Jahrhunderts hinaus. Aber abgesehen davon, daf jenen 
Zeiten der Geist eindringenderer wissenschaftlicher Kritik, eine Frucht der Neu- 
zeit, noch abging, glauben wir, da8 sich jenes lange Leben einer, wie wir 

_heute wissen, wirklich schlecht fundierten Theorie, im besonderen aus fol- 
genden drei Griinden ohne weiteres erklart: 


iiber die V6lker der Erde, woran eine rechte Erfassung der wirtschaftlichen 
- Entwicklung der Menschheit immer wieder naturnotwendig scheitern mufte. 
| 2. Konnte auch die geschickteste Analyse des damals allein im Gesichts- 
kreis liegenden europaisch-vorderasiatischen Kulturkreises schwerlich die rich- 
tigen Begriffe von den Anfangsformen vermitteln; denn diese Hochkultur hatte 
die urspriinglichen niederen Wirtschaftsformen volistandig resorbiert und um- 
gestaltet, ja hatte seit unvordenklichen Zeiten immer wieder Neues zum Alten 
fiigend — und auch wohl Altes wieder preisgebend — doch so viel héhere 
und kompliziertere Gebilde resultieren lassen, die von dem urzeitlichen Aus- 
q sehen ihrer Komponenten wénig mehr erzahlen konnten. 
- 3. Ist dazu in Rechnung zu bringen, da8 auch die gesamte Vorgeschichts- 
forschung mit all ihren reichen Erkenntnissen, die sie uns fiir frithere Entwick- 
lungsstadien unseres Geschlechtes nunmehr vermittelt, wahrend dieser gleichen 
ganzen Zeit noch nicht existierte. 
Mit anderen Worten, so kénnen wir sagen, es war bei dieser Lage der 
Dinge eine historische Lésung des Problems eine geradezu absolute Unmoég- 


{ 1A. a. O., 934,-935. 

2 Auf diese ,vollig- verschiedene Hypothese“, ,die ebenso berechtigt oder vielmehr unbe- 
rechtigt die Dinge ungefahr entgegengesetzt darstellt*, hat E. HAHN auch schon, 
ohne auf die Quellen naiher einzugehen, aufmerksam gemacht. E. HAHN, ,Das Alter der wirt- 
schaftlichen Kultur der Menschheit“. Heidelberg 1905, S. 14f. Vgl. Zeitschr. d. Ges. f. Erdkunde. 


Bd. 36 (1901), S. 2301. 
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1. War es ohne Zweifel wahrend dieser ganzen Zeit die mangelnde Ubersicht | 


Z sprechen, « 
- schichte. der Wissenschaft 


eH Zeitalter“ als eee die dere mit einem ‘albllenisehene Leben 
~ eventuell mit einem primitiven schweifenden Jagertum als fritheste menschliche — 
-Daseinsform, so ist es klar, fiir welches der beiden Schemata ein auch nur einiger-_ 
- mafen evolutionistisch orientiertes Denken, wenn vor die Wahl gestellt, sich 
entscheiden mufte. Denn, wie alle menschliche Entwicklung, so ging jeden- 
falls auch die wirtschaftliche den Weg vom Niederen zum Hoheren, und so 
kann es nicht wundernehmen, da8 die Neuzeit, die sich stets mehr unter ae 
Zeichen des Evolutionismus stellte, auch mehr und mehr sich auf die zweite 
der beiden Formeln, auf ,Jagertum, Hirtentum, Ackerbau‘ festlegte, so zwar, 
da8 es den Anschein gewinnen konnte, und es noch in neuester Zeit so dar- 
gestellt wurde, als sei dieses die einzige von den Alten iiberlieferte Formel — 
gewesen!. ee 


Infolge des volkerkundlichen Materials, Ane in immer reicherer Fille mit 
Beginn des Entdeckungszeitalters beigebracht wurde, zeigten sich im Laufe 
der ersten Dezennien des 18. Jahrhunderts die ersten Anfange einer wissen- 
schaftlich vergleichenden Volkerkunde. Als erstes, wirklich ethnologisches Werk 
hat wohl die Arbeit des P. Larireau, die unter dem Titel ,Moeurs des Sau- 
vages Américains comparées aux moeurs des premiers temps“ in Paris, vier. 
Bande umfassend, im Jahre 1724 erschien, zu gelten?. Begreiflich, da an 
dem Aufschwung der Ethnologie auch die ethnologische Wirtschaftslehre teil- 
nahm. Sie tat das wenigstens bis zu einem gewissen Grade. So finden wir um 
die Mitte des 18. Jahrhunderts eine Erérterung der Formen urzeitlicher Wirt- } 
schaft bei GoGueET’. Der Verfasser vertritt, sich berufend auf die dltesten Do- 
kumente Agyptens und Chinas, die These, da8 der Ackerbau, und zwar in der 
Form des Pflugbaues, von den Uranfangen der Menschheit an gekannt und 


" Schlimmen Ansto8 hat in den letzten Jahrzehnten (siche besonders die Arbeiten von j 
E. HAHN) diese Reihe vor allem auch dadurch erregt, daB sie die Viehzucht dem Ackerbau 
vorausgehen 1aBt, also erstere Prozedur als leichter und einfacher denn die Erfindung der Boden- 
e bearbeitung betrachtet. Es erklart sich jedoch diese Rangordnung von selbst aus der Tatsache, 
2 daB der Zeit, welche die Reihe konstruierte bzw. ihr riickhaltlos vertraute, ausschlieBlich der 
3 : hohere Ackerbau der Pflugkultur bekannt war. Diese letztere als solche dem Viehziichtertum 
: : folgen zu lassen, war aber ein jedenfalls auch objektiv durchaus berechtigtes Verfahren. Der 
z niedere Ackerbau, der Hackbau — gewohnlich von der Frau geiibt bei vielen Naturvélkern der 
Siidsee, Siidasiens, Afrikas und Amerikas —, sollte doch erst so sehr viel spater zur Kenntnis 
und noch spater zur rechten Wiirdigung gelangen! Die eingehenderen Srorer nen zu den 
HAHnN’schen Ansichten und Theorien folgen weiter unten. 

? Siehe ,Mensch aller Zeiten= ISS 20: 


* GoGuET, ,De l’orgine des lolx, des arts et des sciences et de leurs progrés chez les 
anciens peuples.“ 2 Bde. Paris 1758, 


tehen, sind nach Gocuer spater = 
sis inglich “aligemein bekannte Kunst METI 


Dr es und iat ganz im Sinne des Scheniae” Jagertum, 
ckerbau“ gehalten, wurde von ADAM SMITHS vorgetragen. Die _ 
; Stufe nehmen die , »hunters“ ein, wo beispielsweise auf die nord- _ 
pe amerikanischen Indianer verwiesen wird‘. ,A more advanced state of societyé  ~ 
s bilden die ,shepherds“*, wie z. B. die Tartaren und Araber’, Diese beiden 
- Stufen iiberragt ,the state of agriculture“®. 
o Wenn man bedenkt, da8 ein Mann solchen Ansehens, wie A. SMITH es 
' war, der mit Recht als einer der Hauptbegriinder der neueren Volkswirtschafts- 
 lehre gilt, mit einer solchen Bestimmtheit und Selbstverstandlichkeit die Drei- 
-stufenentwicklung vertrat, dann wird man leichter die Tatsache verstehen, 
_ daf diese Lehre sich in der Folge so fest einwurzeln und viele Jahrzehnte 
_- hindurch sich in fast unbestrittener Herrschaft erhalten konnte. Umsomehr 
mute das dann der Fall sein, wenn auch ein Mann von dem Einflusse, wie 
J. J. Rousseau ihn auf die Nachwelt gewann, bekanntermafen in seinen 
Werken bei den Schilderungen urzeitlicher und primitiver Verhaltnisse von den 
gleichen Grundanschauungen ausging, wie das schon in seinem ersten Haupt- 
werk ,Le discours sur l’origine et les fondements de l’inégalité parmi les hom- 
mes“ * geschah. 

Eine Achtung gebietende Kenntnis vélkerkundlichen Materials verrat das 
ideenreiche Werk ,Geschichte der Menschheit‘, das den edlen I. ISELIN® zum 
Verfasser hat. Von nicht geringem historischen Interesse ist schon sein Zweifel 
an der Zuverlassigkeit einer gewissen Sorte von Reisebeschreibungen angesichts 
$ des Widerspruchsvollen, das ihre Berichte vielfach aufzuweisen haben. So 
| bemerkt er bei der Behandlung des Stadiums der ,tierischen Dummheit*: 

»Man konnte glauben, die siidamerikanischen Wilden des Herrn DE LA CONDAMINE 
gehéren alle in diese Klasse®.“ Demgegeniiber aber zieht IsELIN die Briicken, 
-_ Kahne, Waffen usw. ans Licht, deren DE LA CONDAMINE doch auch Erwahnung 
tue, und die doch hinreichende Beweise gaben von erhdhten Fahigkeiten?°. 

Im iibrigen sehen wir bei IseLin Erkenntnisse soziologisch-wirtschaftlicher 

Natur heranreifen, die des Uberraschenden nicht entbehren. Diese Erkenntnisse 
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Asa O., bd,2)'S.. 84. 
2A va O-Bd7/2: S.A. 
3 A. SmiTH, ,An inquiry into the Nature and causes of the wealth of nations.“ 2 Bde. 
London 1776. Siehe Bd. 2, S. 291 ff. 
: Ear Oe 5. 201. 
; eA a CaS... 292. 
? per AcraO.0 9: 294, 
* Paris 1755. 
® ISAAK ISELIN, ,Uber die Geschichte der Menschheit.“ 2 Bde. 5. mit dem Leben des 
Verfassers vermehrte Auflage. Basel 1786. 
SA a, O7- Bde, 28.7129. 
Ae a. 0: 


by saint oe Weincse So Fe Cieank 


BE die epee: pls zu venom 


Empfindlchkelt ihrer Sele, Wie sehr er anes des richtigeren aargie dic 
Erscheinung, fiir die im iibrigen gewif nicht so sehr innere als 4ufere Griin = 
in Betracht kommen, sich nahert, das" offenbaren seine folgenden Worte: Nicht | 
umsonst hat das dankbare Griechenland fir die Weisheit und den Feldbau 
weibliche Gottheiten’ ausersehen.“ Hiezu setzt er dann in Annterkung: »Was - 
im Orient Allegorie war, konnte in Griechenland Geschichte sein, und auch im 
Orient hat das kénnen zur Allegorie werden, was vorher Geschichte war’, : Man | 
sieht, ISELIN war BACHOFEN in diesem Punkte um etwa hundert Jahre vorausgeeilt! 

Aber noch ein weiteres Verdienst kommt ISELIN zu. Das Prioritatsrecht 
der Leugnung der Allgemeingiiltigkeit der Dreistufentheorie, das bisher an 
A. v. HumBo.pt zuerkannt wurde, gébiihrt nicht diesem, sondern IsELIn. Seine 


nachfolgende AuSerung la8t dariiber keinen Zweifel. ,Auch die Neuseelander 


haben eine Art von Landbau: sie pflanzen Erdapfel, Kiirbisse usw. Da sie 
kein Vieh haben, so konnten sie nicht, wie die Vélker, deren VaRRO Meldung 
tut4, von dem Hirtentum zum Feldleben iibergehen 5.“ 

Wie wir schon sagten, macht auch A. v. HUMBOLDT (1769—1859) hier eine 
tiihmliche Ausnahme von der allgemeinen Regel. Sein kritisches Forscherauge 
hatte auf den Reisen, die er in der Zeit von 1799 bis 1804 in Siidamerika, 
Mexiko und Kuba gemacht, die eigentiimlichen Verhaltnisse des amerikanischen 
Ackerbaues wohl gesehen und erkannt, da8 diese Dinge schwerlich mit der 
alten Dreistufenlehre in Einklang zu. bringen waren. Angesichts der Tatsache, 
dafi die Eingebornen Amerikas die Pflege milchgebender Tiere nicht, die Ubung 
des Ackerbaues aber wohl kannten, schlieBt er: ,Die amerikanische Menschen- 
rasse (eine und dieselbe vom 65° nérdl. bis 55° siidl. Br. die Eskimos etwa 
abgerechnet) ging vom Jagdleben nicht durch die Stufe des Hirtenlebens zum 
Ackerbau iiber®.“ Im gleichen Sinne heift es bald darauf: ,(Es blieb) demnach 
das Hirtenleben, diese wohltatige Stufe, welche nomadische Jagerhorden an den 
grasreichen Boden fesselt und gleichsam zum Ackerbau vorbereitet, den Urvélkern 
Amerikas unbekannt...7 Ahnlich, so fiihrte der groBe Forscher an anderer Stelle 
aus, lagen die Verhdltnisse in China. Der Chinese trete nie als eigentlicher Vieh- 
ziichter auf, sei aber seit alters her ein ausgezeichneter Ackerbauer®. 
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* A. v. HUMBOLDT, ,Ansichten der Natur mit wissenschaftlichen Erlautcningea®: I. Bd., 
3. verbesserte und vermehrte Ausgabe, Stuttgart und Tiibingen 1849, S. 20. 
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8 A. V. HUMBOLDT, ,Reise*, Stuttgart 1860, IV, S. 164. 
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‘Urvolke) noch nicht suchen. Die Natur leitet auch den Menschen von einer 
 Stufe zur anderen, bis sie den Volljahrigen eigener Fiihrung tiberlaft. Der wilde 


: : Europaer, noch nicht geschickt, Eigentum besitzen zu kénnen, ‘muBte zuvor 
~ aus dem Jager und Waldbewohner in den Mittelzustand, zwischen Zufall und 


Bequemlichkeit, zwischen Freiheit und Abhangigkeit, in das mildere Hirten- 


-. leben iibergehen 2. “ Und ferner: ,Mit schwankenden Schritten mu8ten wir die 


Spur suchen, auf welcher wir unsere Vorfahren, noch unter anderen Volkern 
verborgen, erst als Wilde in ihren Waldern mit der Jagd beschaftigt, dann als 
Nomaden mit ihren fortwandernden Herden ohne Eigentum antrafen 3.“ 

Mit noch groferer Bestimmtheit wird die Dreistufenfolge von GusTAv 
Huco, dem Begriinder der historischen Schule der deutschen Rechtswissen- 


schaft, vertfeten 4, »Solcher Stufen der Kultur sind eigentlich nur drei, wenn 


man die unterste Stufe weglaBt, wo die Menschen blo8 von den Friichten 
und Wurzeln, welche die Erde von selbst hervorbringt, leben: 1. Jager und 
Fischer (Wilde), 2. Hirten (Nomaden, Barbaren?), 3. Landbauer. Man kann 
aber noch als eine Modifikation der letzteren 4. gewerbetreibende V6lker unter- 
scheiden.“ ,Diese Progression ist teils historisch, indem jedes Volk, es sei 
schon unter demselben Namen, oder noch vorher, die Be Stufen durch- 
laufen haben muf, ehe es zu einer héheren gelangt,.. .5“ 

Die Entwicklung, welche die vergleichende Volkerkunde im 18. ite 
hundert genommen, und von der wir oben sprachen, ging von da an allgemein 
ihren kontinuierlichen Gang weiter auch im 19. Jahrhundert. : 

Sehen wir zu, warum die ethnologische Wirtschaftslehre, wie es tatsach- 
lich der Fall gewesen, an dieser Entwicklung nur einen recht beschrankten 
Anteil genommen hat. 

Wenn die Wirren der grofen franzdsischen Revolution zeitweilig hemmend 
auf die standige Zufuhr neuen Materials einwirkten, so wirkte anderseits die zu 


- Beginn des 19. Jahrhunderts so herrlich aufbliihende vergleichende Sprach- 


wissenschaft auch auf die Entwicklung der Vélkerkunde wieder machtig fordernd 


' Gorliz 1799. 

2 A. a; ©. S- 10. 

aA a, -O.,.S. 12,13: 

4 Lehrbuch des Naturrechts, als einer Philosophie des positiven Rechts.“ Zweiter ganz 
yon neuem ausgearbeiteter Versuch. 2. Bd. Berlin 1799, S. 115 ff. 
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Daf auch em : trefflichen. ie G. ine Rataceer des aaa “saan . 
‘Geschichte der teutschen Landwirtschaft 1“, die Entwicklung vom wilden Jager- 
Stadium durch den ,Mittelstand“ des Nomadentums zum Ackerbau hin als eine 
-ziemlich selbstverstandliche Sache im Blute lag, offenbart seine Arbeit an 
_ mehreren Stellen. So schreibt er: '»Eigentlichen wahren Ackerbau mu8 man 
in diesem Zeitraume (zur Zeit der Trennuing der germanischen Stamme vom 


~ - fiir diese aufs erste gewiB auffallende Erscheinung anfiihren. Der 


Seton a ted Wirtschaftslehre wahrend di Ss 
eigentlich ‘bemerkenswerte Forderung. Und-zwar kann - 


‘ist ohne Zweifel in dem noch immer unzureichenden Material geleg 


Mochten auch in den Beschreibungen fremder Lander und Volker gewiB 3 
manche Daten iiber deren wirtschaftliche Verhaltnisse sich finden, so geniigten £8 
sie doch nicht, um eine diesbeziigliche ganze Lander- und Kulturzonen. iill=, oe 


- fassende Ubersicht zu geben, die aber Voraussetzung einer gedeihlichen Weiter- 


entwicklung der vergleichenden Wirtschaftslehre sein mufte. Notorisch ist da-_ 


~ bei allerdings auch fiir die Reisebeschreibungen jener Zeiten nicht minder wie 
fiir die spaterer, da8 darin gerade die wirtschaftlichen Verhaltnisse der Primi- 
tivvélker recht stiefmiitterlich behandelt sind. Ja, bis in die neueren Zeiten 
hinein gehérten sie zu jenen Dingen, die sich von seiten der Forscher durch- 
gehends einer nur ganz ungeniigenden Aufmerksamkeit zu erfreuen hatten. 
Ein weiterer Grund fiir die andauernde Ruhe in der Wirtschaftsforschung ergibt 
sich wohl auch aus den vorwiegend idealistisch-philosophischen Neigungen, 
die in den ersten Jahrzehnten des 19. Jahrhunderts in Deutschland herrschend 


‘waren. Daf so gerichtete Bestrebungen der Ethnologie, insofern sie mit der 
geistigen Kulturentwicklung der Menschheit sich abgibt, Sympathie und For- 


derung angedeihen lassen muften, ist wohl begreiflich; ebenso begreiflich aber 
auch, da8 man in einer solchen Zeit sich nicht sonderlich erwarmen mochte 
fiir Realien, wie wir sie in der Wirtschaft vor uns haben. Wie nun endlich 
im zweiten Drittel des 19. Jahrhunderts die Gemiiter sich abzuwenden begannen 
von den philosophischen Uberspanntheiten und wohl geneigt waren, in das 
entgegengesetzte Extrem zu verfallen, da arbeitete nun die Ethnologie selber 
sich in Verirrungen hinein, die wiederum der Wirtschaftsforschung nicht giinstig 
waren. Die Ethnologie jener Zeit (vor und um die Mitte des verflossenen 
Jahrhunderts) betrachtete es namlich mehr und mehr als ihre Aufgabe, der 
Rassenforschung nachzugehen, also Fragen der physischen Anthropologie zu 
erértern, wobei sie zeitweilig auf ihre eigentliche Aufgabe, die naturgema® in 
der Erforschung der menschlichen Kulturentwicklung liegt, fast ganz verga®?. 

Es begreift sich von selbst, da8 die ethnologische Wirtschaftslehre unter 


diesen Umstanden nichts anderes sein konnte als im hdéheren Grade Leidens- 
genossin der Ethnologie tiberhaupt. 


So ist es denn das tragische Geschick der ethnologischen Wirtschaftslehre 
gewesen, daf sie, obschon bereits seit mehr als hundert Jahren eine wissen- 
schaftliche Vdlkerkunde bestand, doch selber nicht zur rechten Entfaltung 
gelangen konnte. Und so kann es nicht wundernehmen, daf es, abgesehen von 


den friiher erwahnten Ausnahmen, bei den iiberlieferten drei Stufen des Jager- 
tums, des Hirtentums und des Ackerbaues blieb. 


"Vel. oben S. 621. 


* Vgl. hiezu die ausfiihrlichen Darlegungen iiber die Entwicklung der modernen Ethnologie 
von P. W. ScHmipT, ,Anthropos“, I (1906), S. 332 ff. 
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nterschied er a) Hirfenleben, ss, 
d Manufakturperiode und d) Agrikultur-, 
spe ‘Eine ahnliche Reihe besitzen wir von FRIEDR. 
ER, seine: Faches ebenfalls Nationalékonom:. ,,Von diesem (Zu- 
en Geistes) aus bis zu demjenigen héherer Kultur hat ein 
en Zu durchlaufen.« Die vier Stufen, welche er kennt, sind dann: 
» 2. Hirtenleben, = Decora, und 4, die Stufe der Gewerbe, des 


N oa okamen ihrer cea ganzlich tiberlebten Schemata willen Vor-— 
- wiirfe zu ‘machen, wie es spater nicht selten geschehen ist, eine Art und 

: Weise gegen die neuerdings E. HAHN® ganz mit Recht sich wendet, sondern, — 
wenn fiberhaupt, so waren sie an erster Stelle doch nur zu erheben gegen die 
Ethnolo gen damaliger Zeit, die sich die ee der Wirtschaftslehre 
nicht hinreichend angelegen sein liefen. 


. ‘Die ethnologische Wirtschattslehre von 1850—I890. 
a) Allgemeiner Uberblick tiber ihre Entwicklung wahrend dieser Zeit. 


Wenn nun auch die im vorigen Abschnitt erwahnten Ubergriffe, welche 
um die Mitte des 19. Jahrhunderts sich die Ethnologie auf das Gebiet der 
physischen Anthropologie erlaubte, Gegenangriffe von seiten dieser tind weitere 
tivalisierende Kampfe beider miteinander zur Folge hatten, so sind doch fiir 
- die eine wie die andere Wissenschaft die ersten Jahrzehnte der zweiten Hialfte 
des genannten Jahrhunderts als die Zeit ihrer vollen inneren Erstarkung und 
endgiiltigen Verselbstandigung anzusehen. Diese Verselbstandigung kommt 
dann zum Ausdruck in den stets zahlreicher werdenden Forschungsreisen, die 
mit immer mehr Planmafigkeit vorbereitet und ausgefiihrt werden, in den neu 
entstehenden anthropologischen Gesellschaften und Zeitschriften, in der Ent- 
‘stehung vélkerkundlicher Museen, und endlich in der Errichtung von Lehr- 
stiihlen an den Universitaten, die berufen sind, auch hier diese Wissenschaften 
entsprechend zu vertreten ‘. 

Dieser allgemeine gewaltige Aufschwung der gesamten ethnologischen 
Wissenschaft mufSte naturgema8 an sich auch der ethnologischen Wirtschafts- 
forschung zu gute kommen. Das war, im ganzen genommen, gewif der Fall. 
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1 Zwolf Biicher vom Staate oder systematische Encyclopédie der Staatswissenschaften. 
1. Bd. 2. Aufl. GieBen 1839, S. 213 ff. 

2 Vergleiche auch, wie dieselben Kulturstufen in WARNKONIG’s , Juristische Encyclopédie“, 
Erlangen 1853, iibergegangen sind. Vier Kulturstufen sind zu unterscheiden, ,wonach di¢ Volker 
z entweder von der Jagd (und Fischerei) leben, oder Hirten, oder ackerbautreibende 
Volker sind, oder endlich gewerbe- und handeltreibende Nationen.* A. a. O., S. 105. 

2 FE. Haun, ,Von der Hacke zum Pflug*, Leipzig 1914, S. 12. 

4 Vgl. zur naheren Darstellung der Geschichte der modernen Volkerkunde und det 
physischen Anthropologie dieser Zeit bei P. W. ScumipT, ,Anthropos*, I (1906), S. 318ff., und 
»Mensch aller Zeiten“, Bd. Ill, S. 23 ff. 


Anthropos X—XI. 1915—1916. Q1 


3 lehre an den gleichen Ubelstan 


 Verallgemeinerung der naturwissenschaftlichen Methode, sondern auch m 


 jener Zeit namlich, wohl berauscht von ihren grofartigen, Welt und Menschen : 
in Bewegung setzenden Entdeckungen, begannen mehr und mehr, ein Wissen- 


Zeit krankte. Der Aufschwung namlich und die endgiil ge Verselt s 
die sie erfuhr, fielen zusammen nicht nur mit einer iibertriebenen und u 


¢ 


einseitigen Uberspannung des Entwicklungsgedankens. Die Naturwissensch; 


schaftsgebiet um das andere in ihren Bereich zu ziehen. Der ganze Mensch 
und seine Entwicklung wurden einbezogen in die vor diesem Forum allein 
giiltige naturwissenschaftliche Betrachtungsweise und Methode, und wie die 
gesamte Forschung so wurden auch sie eingestellt auf einen extrem und eine 
seitig. gefaften Evolutionsgedanken. Diese Entwicklung konnte auf das Gebiet 
der Vélkerkunde um so mehr tibergreifen, als ihre damaligen Vertreter sich 
vorwiegend aus Forschern rekrutierten, die von Haus aus Naturwissenschaftler, 
so besonders Mediziner, waren, und die dann, erfiillt von ihrer naturwissen- - 
schaftlichen Methode, diese auch ohne Bedenken in der menschlichen Kultur-_ 
geschichtsforschung zur Anwendung brachten. Das konnte, ja mute fast so 
geschehen, da die herrschende Zeitrichtung nicht miide wurde, von einer natur- 
gesetzmafigen Notwendigkeit zu reden, mit der wie alle Entwicklung, so auch 
die menschliche verlaufen sei. Wenn es hiermit seine Richtigkeit hatte, dann 
war auch fiir die vélkerkundliche Forschung die naturwissenschaftliche Methode, 
die eine notwendige, naturgesetzmafige Entwicklung zur Voraussetzung hat, 
die allein richtige und zum Ziele fiihrende. 
Wenn die ethnologische Wirtschaftslehre, wie wir es oben bereits dar- 
legten, an dieser Entwicklung der allgemeinen Ethnologie teilnahm, so ist 
doch hier sofort, will man nicht von ihr ein falsches Bild gewinnen, eine a 
Einschrankung zu machen. Hat namlich wahrend dieser ganzen Zeit auf den ee 


tibrigen Teilgebieten der Ethnologie die naturwissenschaftlich-evolutionistische | 


Methode fast ausschlieBlich und uneingeschrankt geherrscht, so macht die 
ethnologische Wirtschaftsforschung diesen Entwicklungsgang doch nicht voll- 
stindig mit. Schon frith namlich treten ups hier Arbeiten — es sind gerade 
die Spezialarbeiten — entgegen, die tatsaichlich — ob immer bewuft, ist eine 
andere Frage — durchaus historisch orientiert sind. Es ist sehr bemerkens- 
wert, daB gerade die professionelle, also eingehendere Beschaftigung mit den 
Formen menschlicher Wirtschaft zu derartigen Ergebnissen fiihrte. Es ist der — 
Zwang der offenbaren Tatsachen, der hier vorwaltet. Infolge des ethnologischen 
Materials, das von allen Enden der Erde her in immer reicherer Fiille herbei- 
stromte, war es dem genau Zusehenden bald nicht mehr zu schwer, wenigstens 
eine im groben zutreffende Ubersicht tiber die Wirtschaftsformen der Erde zu 
gewinnen. Diese Ubersicht fiihrte alsdann von selbst gar bald zur Einsicht, 
da8 hier mit schénen langen Entwicklungsschemata, von deren Gliedern das 
folgende immer um einen Vollkommenheitsgrad das vorhergehende iiberragt, 
Schemata, wie sie auf den Gebieten der vergleichenden Soziologie und Re- 
ligionswissenschaft so viel Anklang fanden, nicht gedient werden konnte. 
Es lag zu klar zutage, da8 die verschiedenen Wirtschaftsformen nicht alle 
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nur mit einer historischen Methode beizt > 


t — wir ees fice eine kurze Galati fas Nahere folt er 
eine tatsachlich historische’ Orientierung hinsichtlich | der ethnolo- 


‘ - gischen Wirtschaftslehre bei Br. HILDEBRANDT (1848, 1864), K. Knigs (1853), 
___W. Roscrsr (1854), TH. Warrz (1859), J. J. BACHOFEN (1861), A.W. BucKLaND © 
(1878), A. Nowack! (1881), H. L. RoTH (1887). Mehr oder weniger evolutioni- 
__ Stisch wird sie behandelt von KLEMM (1854), H. M. Westropp, ANDREE (1867), 
re _TYLoR (1870), J. Luppock (1870), O. PescHEL (1874), GERLAND (1875), HELLWALD 
_ (1876), Morcan (1877), ENGELS (1884), S. C. DE Martiis ey J. LIpPERT 
_ (1886), Mortittet (1890), LaveLeye (1891). 


Es ist der besonderen Bemerkung wert, da8, insoweit also schon atarialé 


die ethnologische Wirtschaftslehre einer historischen Betrachtung sich erfreut, 


hier eine Reaktion gegen eine Vergewaltigung vorliegt, gegen die in der 
iibrigen Ethnologie der Widerstand erst Jahrzehnte spater in der eerie 


_ kulturhistorischen Schule sich erheben sollte. 


Bei alldem bleibt jedoch die Tatsache bestehen, daf im grofen und 
ganzen die primitive Wirtschaft in der in Frage stehenden Periode nicht die 
ihr eigentlich zukommende Aufmerksamkeit findet und fiir gewdhnlich nur 


eine mehr gelegentliche Bearbeitung erfahrt. Die Griinde hiefiir sind uns zum 


Teil schon bekannt. Wie in der vorhergehenden so mangeln auch in dieser 
Periode den Forschern draufen zumeist Sinn und Verstandnis fiir die Bedeutung 
der wirtschaftlichen Dinge, so da die Berichte in dieser Hinsicht nach wie 
vor vielfach recht unzureichend sind. Ein fernerer Grund fiir die verhaltnis- 
maBig geringe Pflege der Wirtschaftsforschung wird darin zu suchen sein, 
da® der ganzen damaligen Zeit die Erdérterung anderer brennender Fragen 
mehr am Herzen lag. Unter letzteren ragten die entstehenden Probleme der 
vergleichenden Gesellschafts- und Religionsforschung besonders hervor. Auf 
diese mit allgemeinen Weltanschauungsfragen in naherer Beziehung stehenden 
Dinge konzentrierte sich vor allem das Interesse der Zeit. Allerdings héchst 
merkwiirdig, das in einer Periode zu finden, die sich auf ihren Materialismus so 
viel wie keine andere etwas zugute tat. 

Fragen wir nun im besonderen noch nach dem Schicksal, das zu jener 
Zeit die alte Dreistufentheorie erfuhr, so muf einerseits konstatiert werden, 
daB sie bei den Forschern, die einem extremen Evolutionismus zugetan waren, 
durchgehends sich erhalten konnte, sei es in der alten tiberkommenen, sei es 
in einer mehr oder minder modifizierten Form. Anderseits aber lieB besonders 
die historische Richtung sie ganz fallen, so da die Behauptung von ihrer 
noch universellen Geltung, welche Nowacki 18811 aufstellte und die spater 
von E. Haun (seit 1891) und dann von anderen Ofters wiederholt wurde, eine 
ziemliche Ubertreibung darstellt. 


1 A. Nowacki, ,Uber die Entwicklung der Landwirtschaft in der Urzeit“. Landwirtschatt- 


liche Jahrbiicher, IX, 1880, S. 854. 
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ve $0 wie sie sich prasent lerte, an wu: 
- gangen entgegenkommen muBte1, ‘Und diesem Umstand ; 


tremen Evolutionismus ergebenen Forschung sich ohne weitere 


2 ae Schema fiigte, ist es ohne Zweifel zuzuschreiben, da® sie bei den Vertre ern 
; - dieser Richtung — wohl als eine der yee Lehren der Vorzeit, die Gnade: : 


fand in den Augen der neuen Menschen. — im allgemeinen eine ‘so willige Auf 


nahme fand. Damit tritt aber zugleich zutage, da® sie bis zu einem gewissen _ 


Grade mit verantwortlich ist ftir die schon oben naher erérterte verhaltnismaBig — 


geringe Berticksichtigung, welche der ethnologischen Wirtschaftsforschung in — 


dieser Zeit zuteil wird. Hier fehlte ja unter Voraussetzung der Giiltigkeit der 


bereits fertigen Dreistufentheorie mit ihren von -unten nach oben geradlinig” . 
~ aufsteigenden Staffeln der stimulus investigandi. Die’ ‘Entwicklungsreihe — 


das hdéchste Ziel aller Forschung! — lag hier ja bereits fertig vor. Sie be- 


_ nétigte héchstens noch der euolifontstiqgiea Abstempelung. Aber damit mufte 


sie dann gangbar sein. 


Demgegeniiber leuchtet es ohne weiteres ein, daf vor einer Hitorertent 


Betrachtung der primitiven Wirtschaftsformen die alten drei Stufen nicht langer 
mehr bestehen konnten. 

Nach dieser allgemeinen Charakterisierung der uns hier beschaftigenden 
Periode gehen wir nunmehr dazu tiber, die Hauptvertreter beider Richtungen 
einzeln zu behandeln. Wir werden uns redlich bemiihen, alles herauszustellen, 
was jeder zum Fortschritt der ethnologischen Wirtschaftslehre beigetragen. 


b) Die mehr oder minder evolutionistigch gerichtete ethnologische 
Wirtschaftsforschung. 

Als wir oben (S. 615) uns mit der Bestimmung des Begriffes ,Wirt- 
schaft* befassend, diese letziere im wesentlichen als eine planmafige Lebens- 
fiirsorge definierten, die ihren Ausdruck findet in der Anwendung zweck- 
bewufter Wirtschaftsmittel, da konnten wir u. a. zur Bekraftigung der vor- 
getragenen Anschauung hinweisen auf die so schwerwiegende Autoritat des 
Kulturhistorikers Gust. KLEMM. ZweckbewuBte Verfertigung und Verwendung 
von Werkzeugen und Gerdten stellte auch er als etwas ausschlieflich den 
Menschen Charakterisierendes hin, das selbst den hdheren Tieren vollends fehle. 

Die Untersuchungen indes, die KLEMM den urspriinglichen Wirtschafts- 
formen der Menschheit widmet, sind weniger eindringend, sondern bewegen 
sich ganz in den tiberkommenen Bahnen. So schreibt er?, da die alteste Be- 
schaftigung des Menschen Jagd und Fischiang gewesen sei. Darauf sei das 
Hirtenleben als nachste Kulturstufe gefolgt. Spater sei man dann erst zu Feld- 
und Ackerbau tibergegangen, die aber zum Teil bereits von den Jager- und 
Hirtenstammen betrieben wurden. Wie ersichtlich, liegt hier nichts anderes als 
das alte Dreistufenschema vor, nur mit einer kleinen Modifizierung, die, das 


ist wohl mit Sicherheit zu vermuten, durch neuerlich bekannt gewordene 
ethnologische Tatsachen verursacht war. 


1 Siehe S. 622. 
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logischen Gesellschaft gehaltener_ 
1ases of civilization, and contemporaneous — 
-einm: eshalb, weil H. M. Westropp wie wenige — 


ische Wirtschaftsstufenforschung restlos Ernst machte, ein ander- 


Gewalt der Tatsachen, die sich gerade hier gegen ein mechanisches entwick- 


 Iungstheoretisches Schematisieren, das H. M. WestROPP bis in die letzten pote 
- sequenzen durchzufiihren unternahm, direkt empéren. ‘musften. 


H. M. WEsTROPP’s Darlegungen gipfeln in folgenden Satzen : ylt is familiar 
knowledge to us that man, in his progress through life, passes through the 
stages of infancy, childhood, youth, manhood. There is evidence that man in 
the aggregate passes through an analogous sequence in the stages of his de- 
velopment — the primitive barbarous, the hunting, pastoral, and agricultural. 
The last alone may be termed historic, the other stages are prehistoric’. « 
»lt appears as if there were but one history for every separate people, each 


passing through these successive phases‘.“ ,In the first place, it must be ad- 


mitted that the existence of these phases of civilization in each separate race 
is undoubted, for all that has growth and progress advances by stages of 
development to a culminating point; as it is impossible that they could be 
contemporaneous among the same people, the must have been successive and 
in sequence, each phase ascending in progress from a ruder stage to a higher 
and more advanced one; analogous to the growth of the individual man, who 
cannot be an infant, a youth, and a man at the same time, for these stages 
of his development are in him successive 4.“ ,This law of sequence is evidently 
a prevailing law, not only in man, but in nature +.“ 

Bei der Abteilung der einzelnen Perioden kommen dann die alten drei 
Stufen — folgerichtig in streng evolutionistischer Fassung! — treulich zum 
Vorschein. In der Periode des ungeschliffenen Steines (Werkzeuge nament- 
lich aus Feuerstein) herrscht ausschlieBlich die Jagd als Wirtschaftsform. Die 
Periode des geschliffenen Steines ist die Stufe der Nomaden, des Hirten- 
tums. Die Entwicklung der Bronze fallt mit dem Beginn und der Entfaltung 
des Ackerbaues zusammen. 

Von den zahlreichen Stimmen, die sich gegen H. M. WestROpP erhoben, 
halten wir drei hier der besonderen Erwadhnung fiir wert. Dr. Hunt hielt 
keineswegs den Beweis fiir erbracht, daB die Entwicklung der Zivilisationsstufen 


1 Pybliziert im Journal of the Anthropological Society of London. Vol. V, 1867, 
p. CXCII — CXCVI. 

2 Die Entwicklung der Civilisationsstufen.“ Globus, XII, 1867, S. 361—363, 

2 Aaa. ©. St CXC. 
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rung naturwissenschaftlich-evolutionistischer Methode 


2 al wegen der selten lebhaften Debatte, die die Ausfithrungen im Schofe der 
Londoner Gesellschaft entfesselten, wozu sich auferhalb derselben in Deutsch- 
= alan bald eine ausfiihrliche kritische Besprechung von R. ANDREE gesellte 2, 
_ _DaB dabei H. M. WestRopp’s Vortrag sowohl hinsichtlich der Methode als 
auch des Inhaltes stark zerpfliickt wurde, ist ein zutreffendes Zeugnis fiir. die 


. schen. Darlegungen. An zweiter- Stelle. verzeichnen wi kt 
Me sacs eles Began: das" von ras M. WEstROPP’ ‘Konstrnierte’ Schema ne 


Cae aries ieneh ne Mounds cues nicht Sane as Suatiaanites Hirten- ef 
tums, sondern geradeswegs aus der Urzeit heraus zum Ackerbau fibergegangen : 


sein miiBten?. An dritter Stelle endlich fahren wir noch MACKENZIE an, | 


die aprioristische Ausschliefung jeglichen Riickschrittes in der Entwicklung der a: 
Zivilisationsstufen unter speziellem Hinweis auf verheerende Naturkatastrophen : 
-entschieden abweist. pia | 
RICHARD ANDREE schliegt sich in seinen schon eomalitenn kritischen 


Auferungen zu H. M. Westropp’s Darlegungen im wesentlichen ganz den 
-vorigen Kritikern an. Auch er tadelt vor allem das vorschnelle Generalisieren 
und Schematisieren, das dazu ftihrt, wie im vorliegenden Fall, allbekannte Tat- 
sachen — gemeint sind die amerikanischen Verhaltnisse — zu vernachlassigen. 
Indes bleibt im iibrigen die Stellungnahme, welche R. ANDREE gegeniiber der 
von H. M. Westropp vertretenen Methode einnimmt, -ziemlich schwankend , 
und gewinnt es den Anschein, als gebe er sich mit ihr wohl zufrieden, wenn 
sie nur eine entsprechende Modifizierung durch die Lehren von Elementar- 
bzw. Vélkergedanken erfahre. Letzteres kommt hinreichend deutlich zum Aus- 
druck in folgender Widerlegung H. M. Westropp’s: ,Die Ureingebornen 
Amerikas kannten die Stufe des Hirtenlebens gar nicht, und 
zwar aus dem einfachen Grunde, weil ihrem Kontinente die 
Grundbedingung dazu fehlte, namlich das geeignete Vieh*.‘ 


Der Rekurs, der hier auf das Fehlen von geeignetem Vieh als Grund 
fiir das Nichtvorhandensein der Hirtenstufe im alten Amerika genannt wird, 
klingt, wie bereits gesagt, klar elementar- bzw. vélkergedanklich. Daf nun 
der Elementargedanke, der, wenn in rechter Weise gefaft, auf dem Gebiete 
der vélkerkundlichen Forschung gewif seine Berechtigung hat, ANDREE hier 
nicht weiter forderte, liegt nicht so sehr in der Theorie des Elementargedankens 


* ,With regard to the assertion that the alleged sequence of the phases of civilization 
among separate races and the analogy in the forms of the implements used contemporaneouly 
with them, should bei considered as tending to prove a unity in the development of man, 
Dr. Hunt remarked that it was a large question, and he did not think the author of the paper 
was warranted in arriving at such a conclusion by finding stone implements in use; still less 
could it be considered as proof of the universal prevalence of order in man aitd nature.“ 
De Oe. ek Wh 


* Vgl. oben (S. 624—625), wo wir auf J. ISELIN und A.v. HUMBOLDT als die ersten Ur- 
heber gibsee Erkenntnis hinweisen konnten. 


* ,Wir lassen hier dahingestellt sein, ob es passénd sei und Zutreffe, da8 man die Ent- 
wicklung der Vélker mit jener des einzelnen Menschen ganz analog hinstellt, so da8 unmiindige 


Kindheit, Kindheit, Jugend und Mannbarkeit entsprachen dem Zustande primitiver Barbarei, dem - 


Jagerleben, dem Hirtenleben und dem Ackerbau.“ A. a. O., S. 361. 
* A. a. O., S. 361. Vom Autor selbst gesperrt. 
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| ‘modifizi rten acts LOAM ata ‘Methode war, so ert es nur 
: als eine bstverstindliche Konsequenz erscheirien, wenn er auf dem Gebiete 
mad Wirtschaftsstufenforschung — eines Teilgebietes. der’ Ethnologie — die 
— gleichen: Prinzipien vertrat. ANDREE kommt dann auch, abgesehen von der 
‘ - Zuriickweisung | einseitigen Schematisierens und von dem Hinweis auf die dem — 
_ entgegenstehenden amerikanischen Verhaltnisse, in diesen seinen kritischen 
-Ausfithrungen weder inhaltlich noch methodologisch merklich weiter, obschon er, 
mehr: wie viele andere, iiber ein ausgedehntes ethnologisches Wissen verfiigte. 
Obschon E. B. TyLor sich verschiedenerorts ziemlich eingehend mit dem 
Studium ethnologischer Wirtschaftselemente beschaftigt hat, so kénnen wir 
doch nichts anderes konstatieren, als da8 die Férderung, welche die ethno- 
. logische Wirtschaftslehre durch ihn erfahren, eine recht bescheidene ist. Und 
‘die Griinde fiir diese Erscheinung liegen hier, wie sonst bei TyLor, in der 
: extrem evolutionistischen Auffassung, die vollstandig seine vélkerkundlichen 
_ Forschungen beherrschten. Diese Anschauung neigt von vornherein dazu, in 
der ganzen primitiven Welt ein homogenes Ganzes zu sehen! und disponiert 
dann geradezu dafiir, die vélkischen und kulturellen Differenzen nicht zu sehen, 
die auch auf diesen Stufen sich finden. Da® es so auch bei TyLor der Fall, 
kommt beispielsweise dort gut zum Ausdruck, wo er. die Nichtiibung des 
Ackerbaues, wie sie uns bei vielen Naturvélkern entgegentritt, begriinden will. 
»When low tribes are found not tilling the soil but living on wild food, as 
apparently all mankind once did, the reason of the absence of agriculture 
would seem to be not mere ignorance, but insecurity, roving life, unsuitable 
climate, want of proper plants, and in regions where wild fruits are plentiful, 
sheer idleness and carelessness*.“ Die Beobachtungsweise, wenn sie auch auf 
Momente hinweist, die gewi8 nicht vernachlassigt werden dtirfen, bleibt doch 
im ganzen total an der Oberflache haften. Sie dringt nicht vor zu den typisch 
verschiedenen Kultur- und Wirtschaftsstufen, und kann es nicht, weil die pra- a 
stabilierte Evolution es verhindert, die Dinge zu sehen, wie sie sind und wie , ie = 


~ 


sie sich tatsachlich entwickelt haben. Der Gedanke, daf es- auch bei den e 
1 Einen prazisen Ausdruck findet diese Anschauung in den Worten: ,The state of things Es 
among the lower tribes which presents itself to the student, is a substantial similarity in know- - 
ledge, arts, and customs, running through the whole world.‘ ,Researches into the early history i 4g 
of mankind and the development of civilization.‘ 2. Aufl. London 1870. S..171. ee 
'2 EF. B. Tytor, ,On the origin of the plough, and wheel-carriage.* Journal of the Anthr. ig 


Inst. of Great Brit. and Irel. X, 1881, S. 75. — Vergleiche vom selben Verfasser: Anthropology: 
An introduction to the study of man and civilization, London 1881, S. 214, wo es heift: , Agri- 
culture is not to be looked-on as a difficult or out-of-the-way invention, for the rudest 
savage, skilled “as he is in the habits of the food-plants he gathers, must know well enough 
if seeds or roots are put in a proper place in the ground the will grow. Thus it is hardly | 
through ignorance, but rather from roving life, bud climate, or sheer idleness, that so many 2 


tribes pees what nature gives, but plant nothing.“ 


ees gelungen, Se in yes uunerlafliche evolutionistisehe Reihe & 
oa haben. 


geben : 
‘Aghiveer -der evolutionistischer V ( 

von selbst auf eine blofe Behandlung der Wirtsc 

--instrumente hinaus. Fir gewohnlich beruhigt man si 


So war z. B., wenn oe von bekannten icra ren ‘Daslenges a: 
| ausgehend, dahin gelangte, den Pflug aus der Hacke herzuleiten1, damit viel = oi? 
-Jeicht etwas, aber im ganzen doch noch recht wenig gewonnen. Von welch 
anderer Tragweite ist die Erkenntnis, da®8 beide Elemente zwei von Haus ats so 

sehr verschiedenen Kultur- und Wirtschaftsformen angehéren, daf Hackbau Heed 
und Pflugkultur historisch durchaus zu scheidende Dinge sind! — ate ager 

Abnlich wie bei TyLor steht ebenfalls bei dessen Landsmann J. Lus- 
Bock das Prinzip einer extremen Evolution gerade auch auf dem Gebiete 
menschlicher Kulturentwicklung allbeherrschend im Vordergrund. Nur mit dem 
- Unterschiede, da8 wahrend Tytor, gewif infolge seines umfangreicheren ethno- 
logischen Wissens, doch einigermafen wenigstens auf die Behandlung primi- — 
tiver Wirtschaftsverhdltnisse eingegangen ist, dieses bei LuBBock gar nicht der 
Fall ist. In seinen beiden Hauptwerken? sucht man namlich vergebens nach 
einem irgendwie naheren Eingehen-auf die verschiedenen primitiveren Wirt- 
schaftsformen, obwohl man in der Einleitung zu der ,Entstehung der Zivili- 
sation“ belehrt wird, da8 im folgenden die ,grofen Entwicklungsstufen der 
Zivilisation* * zur Anschauung gebracht werden sollen. Daf dieses Versprechen 
so wenig erfiillt wird,.nimmt uns indessen nicht wunder; von einem so aus- 
gepragten Bestreben, die ganze Kulturentwicklung auf eine Linie zu bringen, 
ist nichts anderes zu erwarten. Der Tadel, welcher oben gegen TyYLoR aus- 
gesprochen wurde, mu8 daher in erhohtem Grade gegen LupBpock erhoben 
werden. 

Wenn auch, wie bekannt ist, bei O. PESCHEL der kulturhistorische Ge- 
danke vorhanden war, so kam derselbe doch tatsachlich im Laufe seiner ethno- 
logischen Arbeiten zu keiner bemerkenswerten Geltung. Wie den iibrigen Ver- 
tretern des Evolutionismus, so kam auch ihm daher nicht der, wenigstens 
nicht bewuSt gefaBte Gedanke, daf auch bei den Naturvélkern historische Schei- 
dungen und Schichtungen vorzunehmen sind, sondern er behandelt sie, als 
stellten sie ein einheitliches Ganzes dar. Und wie bei TyLor, LuBBock uw. a. 
so zeigt sich auch bei PEscHEL die ausgesprochene Neigung, Entwicklungs- 
reihen, Entwicklungsschichten der einzelnen Kultur ele mente zu rekonstruieren. 
Die Kulturstufen und Kulturzonen treten da total zuriick, und es ist klar, was 
das fiir die Wirtschaftsstufen bedeutet. Begreiflich daher, da8 es nur beilaufige 
Bemerkungen sind, die in genannter Hinsicht gemacht werden. So werden 


Viole a." 307 Sit: 


* J. LuBBock, ,Die Entstehung der Civilisation...“ nach der 3. Aufl. aus dem Eng- 
lischen tibersetzt von A. PAssow. Jena 1875. (1. Aufl, London 1870); Lord AveBuRY (J. LuB- 
BOCK), ,Prehistoric Times“. 7. ed. London, 1913. 
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>in Each wrechanistic NETS streng. dufchgefinhtt sehen. 
Pon ich bin der Meinung, da8 auch das Seelenleben, selbst in seinen héchsten 
 geistigen Au8erungen, auf Vorgingen beruhe, welche sich, wie eben alles in 
powder Welt, streng mathematisch auffassen und, wenn das Material hinlinglich 
“ye fabbar gemacht werden kénnte, sogar ins einzelne berechnen liefen ¢.“ | 
Seer GERLAND bemiiht sich, dem Problem dieser menschlichen Entwicklung 
ganz ,auf den Grund“ zu gehen und sucht so nach dem »Entwicklungshebel‘, 
der den Menschen einstmals aus dem Tierreich herausgehoben. Diese Ehre 
nun kommt nach GerLanp dem Ackerbau und zwar naherhin dem Getreide- 
bau zu. Die Entstehung des Getreides ist dabei nicht so sehr als ein ehe- 
maliges Herauskultivieren aus wilden Formen zu denken — denn beide, Ge- 
3 treide und Mensch waren urspriinglich gleich ,wild“ —, sondern indem sie 
= seit unvordenklichen Zeiten so treu und bestandig zusammenhielten, wurde ein 
reziprokes Voranschreiten zu hdheren Daseinsformen méglich und wirklich. 
Das ganze war also ein einheitlicher ProzeB, der beide Teile wachsen machte®. 
H6éren wir, welche wichtigen Folgerungen GERLAND aus dieser seine 
i Gesamtanschauung zieht: —,Als erstes sprechen wir hier aus, da der Acker- 
. bau die erste Beschaftigung des Menschen war: daf also jene Stufenfolge, 
wie man bisher meist die Entwicklung der Menschheit geschehen dachte, 
Z Jagervélker, Nomaden, Ackerbauer, da8 diese Stufenfolge nicht die der ersten 
. Entwicklung ist. Die urspriinglich einheitliche Menschheit war in den Zeiten 
der Einheit eine ackerbauende Bevélkerung; und aus dieser rissen sich spater 
Volker los, welche dann, durch die Not des Lebens gedrungen, Jagervélker 
wurden; trennten sich Vélker ab, welche sich nach und nach zu Nomaden 
umbildeten. Andere Vélker blieben dem Ackerbau getreu, und zwar entweder 
so, da® sie sich, durch natiirliche Verhdltnisse gehemmt, nicht- weiter ent- 
wickelten, oder aber, da8 sie, ebenfalls durch die Naturumgebung angeregt, 
zu wirklicher Kulturentfaltung sich erhoben. Wir sehen also in dem Entstehen 
der Jagervélker sowohl wie der reinen Hirtenvélker eine riickschreitende Ent- 
wicklung, d. h. zundchst eine auf Abwege gefiihrte und dadurch zuriickge- 
haltene, gehemmte, und brauchen nicht hinzuzufiigen, da8 wir auch hierfiir 

die jedesmal umgebende Natur als wirkende Ursache betrachten °." 
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' O, PESCHEL, ,Vélkerkunde“, 7. unveranderte Aufl. Leipzig 1897 (1. Aufl. 1874), S. 162. 
7 A.a. O., S. 163. 

§ Halle a/S. 1875. 

Cah 2, 0,0. lV. 

* A. a. O., § 6. ,Hebel der Entwicklung.“ S. 89 ff. 
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‘gessen zu haben, und niemand anders ist schuld an dieser seinen Inkonsequenz 


~ GERLAND’ sche: T heorie in. einer Zeit, wo. tee extrem 
der gesamten ethnologischen Forschungswelt allbeherrschend 
“Anklang finden konnte. Mit einer Widerlegung dieser neuen vente: ae 
sich A. Nowacki (siehe weiter unten S. 649). : E 

Zu den vielen, die ganz durchdrungen waren von der. Epa ja 55 
eck Notwendigkeit, die naturwissenschaftliche Methode | auch auf dem > 
Gebiete der Kulturgeschichte anzuwenden, gehérte vor allem auch Fr. VON 
HELLWALD1. Ganz dem mehr popularisierenden Charakter, den seine Arbeiten, e 
. haben, entsprechend, ist hinsichtlich der ethnologischen Wirtschaftsforschung. ‘ibe 
eine noch gréfere Unfruchtbarkeit zu konstatieren asa es_bei- ite: PESCHEL ~ 4 
und Luppock der Fall war. . 

- Sonderbar muf es auf den Leser wirken, wenn. er reut wie von HELLwALD 
angesichts der schon mehrfach erwahnten amerikanischen Verhaltnisse sich 
veranlaft sieht, gegen die alte Schablone der drei Stufen energisch Stellung 
zu nehmen und sich machtig ereifert gegen jene, die noch an einer schablonen- 
haften Kulturentfaltung der Menschheit festhalten?. Der Zweifel ist hier wohl 
berechtigt, ob der Autor da iiberhaupt noch ernst zu nehmen ist. Denn was — 
hat VON HELLWALD’s ganze Methode anderes zur selbstverstandlichen Voraus- 
setzung, als da die genannte Menschheitsentwicklung in naturgemafer, also 
jedenfalls schablonenhafter Weise verlauft? Das scheint hier der Autor ver- 


als der Zwang der zu offenbaren Tatsachen! 

L. H. MorGAN hatte sich nicht damit begniigt, jenes bekannte Schema 
fiir die Entwicklung der Ehe und der Familie in der Menschheit aufzustellen, 
sondern er versuchte auch ftir die gesamte Wirtschaftsentwicklung eine ent- 
sprechende Abteilung vorzunehmen. Wir geben von dieser zunachst eine kurze 
Ubersicht. Er schreibt: ,We are able to distinguish five of these sources of 
human food, created by what may be called as many successive arts, one 
superadded to the other, and brought out at long separated intervals of time. 


The first two originated in the period of savagery, and the last three, in the 


period of barbarism*.“ Die fiinf Stufen sind dann wie folgt: 


I. Natural subsistence upon fruits and roots on a restricted habitat. 
(Urzeitliches Stadium, wo die Menschen zum Teil vielleicht noch auf Baumen 
wohnten, jedenfalls von Waldfriichten lebten, noch ohne Waffen und Ein- < 
richtungen usw. waren. Die Erfindung der Sprache fallt in diese Zeit.) 


" PR. VON HELLWALD, ,Kulturgeschichte in ihrer natiirlichen Entwicklung bis zur : Gegen- 
wart“. Band I, 2. Auflage, Augsburg 1876. Siehe Einleitung S. XIII, wo er glaubt, an der ein- 
geschlagenen naturwissenschaftlichen Methode festhalten zu sollen, zumal — es ist recht 
bezeichnend fiir die damalige Zeit! — gerade in der Anwendung dieser Methode die meisten 
Beurteiler den Hauptwert seines Buches erblickt hatten. Vel. S42) 119°" 

Sereda (0S: 108,41 1st 


* LEWIS H. Moraan, ,,Ancient Society or researches in the linés of hitman progress from 
savagery through barbarism to civilization“. New York 1907 (. Aull, 87), S. ak 


hate 


sind schon so ‘komplizierte Gebilde, da8 sie erst in spaterer 


G er, die beide den Bogen noch nicht kennen (!!) 
ol ‘Fatinaceous subsistence through cultivation. (Entstehung von Pflanzen- 
oy ea und Viehzucht. Ersterer ohne Viehzucht besonders ausgepragt auf der 
. _wesilichen emisphare in Amerika, letztere vorwiegend auf der dstlichen, in 
_ Asien. Spater traten die Zerealien hinzu. Also erst von dieser Stufe an die 


_ Schiedenen natiirlichen Bedingungen hier wie dort.) . 
IV. Meat and milk subsistence. (Entwicklung des Mirtenlebens in ver- 
~ schiedenen Gebieten Asiens usw.) 


a 
E 
$5 


3 V. Unlimited subsistence through field agriculture. (Ausbildung fos 
erweiterten Ackerbaues, Feldackerbaues usw.) - 

x Ohne wesentliche Abanderung wurde dieses Schema ebenso wie das 

schon erwahnte soziologische von Fr. ENGELS! iibernommen und so dem 

____Glaubensbekenntnis der Sozialisten einverleibt. Ich betone, daB die Abweichungen 


so ganzlich unwesentlicher Natur sind, daf es als Zeit- und Raumverschwendung 

-angesehen werden miifte, wollte ich auch dieses Schema hier nur in kurzer 
Zusammenfassung anfiihren®. An dieser Tatsache kann auch der Protest von 
A. BeBEL nichts helfen, der ENGELS gegen den Vorwurf, als habe er MoRGAN 
kritiklos abgéschrieben, verteidigen soll*. In bezug auf die Charakterisierung 
— der Kulturstufen wenigstens laufen beider Darlegungen ganz auf eines hinaus. 
a Zur kritischen Beurteilung des Morcan-ENGELS’schen Schemas kurz 
Zz folgendes: Die Entwicklung ist nach demselben streng evolutiv und voll- 
SS standig einheitlich bis zur untersten Stufe der Barbarei. So schreibt MORGAN: 
»Like the successive geological formations, the tribes of mankind may be 
arranged, according to their relative conditions, into successive strata. When 
thus arranged, they reveal with some degree of certainty the entire range of 
human progress from savagery to civilization +.“ 

Nach der Stufe der untersten Barbarei tritt eine Anderung ein, indem 
die verschiedenartigen Bedingungen von einander divergierende Entwicklungen 
entstehen lassen. In diesem Sinne heift est: ,While this inequality of endow- 
ments was immaterial to mankind in the period of savagery, and not marked 
in its effects in the Lower Status of barbarism, it made an essential difference 


a) bh 


1 Fr. ENGELS, ,Der-Ursprung der Familie, des Privateigentums und des Staates*. Im 
Anschlu8 an LEwis H. MorcAn’s Forschungen. Hottingen-Ziirich 1884. 

2 Fr. ENGELS, a. a. O., S. | ff. I. Vorgeschichtliche Kulturstufen. * 

3S. A. BEBEL, ,Die Frau und der Sozialismus“. 29, Aufl. Stuttgart 1898, S. IX, X. 

4 A. a. O., S. 499—500. 


gee b war: sie. eines aed nur iraedeglaie autsgetibt, ee 


in kénnen, fiir ihr spates Auftreten zeugen die Setauceal saan ee | 


Entwicklung divergierend im: Osten und im Westen, sie beruht auf den ver- | 


sa der Behandlung der Stufen mer Sarwen 


gleichen FR: ENGELS, der 


- wir den Gang der Entwicklung. ganz allgemein, als g ine 
Periode aller Volker, ohne Riicksicht auf dic Lokalitat, pete en 2, 
: ~ Das ganze MorGaAN-ENGELS’ sche Entwicklungsschema ist somit ein 
-wohnlich evolutionistisches, das cine Art elementar- bzw. vélkergedan lic 
Zustutzung erfahrt. Es ist daher zur Entgegnung auf alles das zuriickzuver- a 
weisen, was gegen derartige Konstruktionen frither schon gesagt worden. iste 
Im Anschlu8 an die obigen Darlegungen drangt sich unwillkiirlich die 
Frage auf, was denn ‘tiberhaupt der Sozialismus zur Forderung der ethnolo- 
gischen Wirtschaftslehre geleistet hat. — Die Enttauschung, die man da erlebt, 
ist nicht gering! Wir erinnern daran, da8 nach sozialistischer Lehre die 6ko-— 
nomisch-wirtschaftlichen Verhaltnisse jeweils in. ausschlaggebendster Weise die 
Geschicke der Vélker bestimmen. Man sollte meinen, die wissenschaftlichen | 
Vertreter des Sozialismus hatten da nicht Zeit noch Miihe scheuen diirfen, uns 
bald eine ganz vollkommene Durchforschung der bisherigen wirtschaftlichen 
Entwicklung zu liefern. Gewif konnte doch ein Element, in dem das ,Um*“ 
und ,Auf* der Menschheitsentwicklung so beschlossen liegt, dieses Fleifes 
wiirdig und des entsprechenden allseitigen Interesses sicher sein. Solchen Er- 
wartungen, die man mit Recht hatte hegen kénnen, wurde aber keineswegs 
entsprochen. Und fragen wir, warum es nicht so geschehen, so wiesen wir 
‘oben schon auf den Hauptgrund hin — der Evolutionismus war es, der den 
Zugang zur Erkenntnis verriegelte. Denn dieser hat keinen Schliissel, -um zu 
den Eigenarten und kulturell-wirtschaftlichen Abstufungen vorzudringen, die 
entsprechend den ethnologischen Altersunterschieden auch bei den Naturvélkern 
vorhanden sind; da fiihren allein historische Auffassung und: Methode zum 
Ziele. Zu einer solchen aber haben die Vertreter des Sozialismus, wie iiber- 
haupt so auch besonders hinsichtlich der ethnologischen Wirtschaftslehre, sich 
nicht erschwingen kénnen. Sie vertrauten ihrem ,,Kirchenvater“ 3 MORGAN, und 
kommen irgendwie wesentlich nicht tiber ihn hinaus. Die evolutionistische 
schéne lange Reihe, wie Morcan sie konstruiert hatte, erklarte ja alles so 
liickenlos — warum noch weiter forschen, die Arbeit war ja schon geleistet! 
Auch in der schon einmal (S. 612) herangezogenen Arbeit von S. Coc- 
NETT! DE Marti1s¢ ist die einseitige Uberspannung des Evolutionsprinzips 
schuld daran, da8 der Inhalt nicht das bietet, was der Titel verspricht. Wo 
schlieBlich die primitiven Wirtschaftsformen als solche beriihrt werden’, da 
erlebt man dann das wenig erfreuliche Schauspiel, ganz und gar die alten 
drei Stufen wieder erweckt zu sehen. 
Je starker bei einem Autor das Vorwalten des Evolutionsgedankens, desto 
mehr ist naturgema8 sein Bestreben darauf gerichtet, iiberall die Grenzen, die 
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oe a Olas. 25: 
* ,Der Ursprung der Familie. ..“, S. 9. 
* Siehe E. Grosse, ,Formen der Familie...“ Petpale 1896, S. 3. 


* ,Le forme primitive nella evoluzione economica.“ Torino 1881, 
* A. a. O:, S. 189 ff, 


b Patani u. x Dechaen ane So gut wie nichts 
Sars as wird ‘so lange, poliert, gestutzt und geképft, bis auch das, 
‘as doc. -schon begonnen hatte, Unebenheiten zu zeigen, wieder zur ebenen 
geworden! Dabei soll gewi8 nicht verkannt werden, da8 Lippert schon 
| m Jahre 1884 die Allgemeingiiltigkeit der Dreisinfenfolge in Abrede stellte2 
und im engsten Anschlu8 an BACHOFEN manches Zutreffende iiber die Frau 
als erste Bodenbestellerin zu sagen wufte*. Aber diese Erkenntnisse tragen 
keine weitere Frucht bei ihm, und sie kénnen es bei der Allgewalt seiner 
4 _evolutionistischen Methode auch nicht. 

E - _-Da® auch sonstwo, speziell in Frankreich und eeea, noch um ein. 
z 

j 

3 

d 

: 


Jahrzehnt spater die alte Dreistufentheorie ziemlich ungestért ihr Dasein 
_- weiter fristete, dafiir zeugen uns Autoren wie MortTiLLeT* und LAVELEYES. 


G. DE MoRTILLET® unterwirft als Prahistoriker in erster Linie, von den 
_vorgeschichtlichen Verhaltnissen Europas ausgehend, die altene Wirtschafts- 
_ formen und Wirtschaftsmittel der Jagd, des Fischfangs und der Tierdomesti- 
__ kation einer naheren Untersuchung. Dabei kommt er zu dem Schlusse, da8 
das gesamte Palaolithikum Viehzucht und Ackerbau nicht kennt und deshalb 
dem Stadium der Jagdstufe zuzuweisen ist. Als erstes Haustier tritt uns im 
_ friihesten Neolithikum in den danischen Kjékkensméddings der Hund entgegen. 
- Alle ,anderen Haustiere sind spaterer Erwerb, und folgt dem Jagerstadium das 
Viehziichtertum, worauf — das sollte jedenfalls in einem zweiten Bande aus- 
gefiihrt werden — die Periode des Ackerbaues sich erhebt. 


_ E. Hann hat bald nach Erscheinen dieses ersten Bandes gegen MORTILLET 
Stellung genommen’ und riihmt sich neuestens®, da sein Protest wenigstens 
den Erfolg gehabt habe, da es bei Band! geblieben und ein folgender nicht 
mehr erschienen sei. 

Indes, wieviel Berechtigung auch diese Kritik haben mag, so laft sich 
doch nicht verkennen, da® es nicht allzu schwer fallen konnte, die Verhalt- 
‘nisse der europdischen Prahistorik, so weit sie damals bekannt waren, der 


1 JuLius Lippert, ,Kulturgeschichte der Menschheit in ihrem organischen Aufbau.“ 1. Bd., 

Stuttgart 1886. ; 
? J, LIPPERT, ,Die Geschichte der Familie“. Stuttgart 1884, S. 30. 

> A. a. O., S. 30f. sowie an anderen Stellen. 

4 G. DE MorTIELET, ,Origines dela chasse, de la péche “et de agriculture.“ I. Chasse, 
péche, domestication. Paris 1890. 

’ EMILE DE LAVELEYE, ,De la propriété et de ses formes primitives.“ 4. vermehrte Aus- 
gabe. Paris 1891. es 

® Dieselben Probleme werden bereits behandelt in eRe, s Arbeit: ,Le Préhistorique.* 
Antiquité de homme. Paris 1883. 

7 EB, HaHN, ,Waren die Menschen der Urzcit zwischen der Jagerstufe und der Stufe des 
Ackerbaues Nomaden?* Ausland LXIV. 1891. S. 481. 

* Zeitschrift fiir Ethnologie, XLVIE (1915), S. 258. 


and age tee june ‘Auch di HieBencsich hes neuen Pibksctftie 
mit der alten Lehre wohl vereinigen. Ein schénes Zeugnis dafti 
aus folgenden Worten JAK. ‘Grimm’s: , Was sprachliche Urverwandtschaft i = 
allgemeinen betrifft, so findet sich dieselbe seltener bei den Getreidearten (tH a 
den Gegenstanden des Ackerbaues als bei der Viehzucht. Die ausziehenden 
Hirten hatten noch manches soar ali piers die spateren Ackerbauer schon 
besondere Worter wahlen muBten...1° Da nun die Gebiete bei der Wissen- = 
schaften, der Prahistorik und der Aaa eee eine so bedeutende Zahl 
von Forschern umschliefSen, so wird es von neuem und mehr begreiflich, wie 
die Dreistufentheorie sich tiberhaupt so fest einbiirgern und so lange in weiten 
Kreisen als eine Selbstverstandlichkeit behaupten konnte. Wie neuestens auch 
von prahistorischer Seite erkannt worden ist, daB™ te hier ae Sache amen 3 
liegt, darauf kommen wir spater zuriick. a 
Wir méchten in diesem Zusammenhange nicht unterlassen, auf die spe- 
ziellen Verhdltnisse in Frankreich hinzuweisen, wo in dem Vorherrschen pra-_ 
historischer and dem gleichzeitigen Zuriicktreten ethnologischer Studien ohne 
Zweifel einer der Hauptgriinde zu sehen ist fiir den besonders langen unbe- 
hinderten Bestand der alten iiberkommenen Anschauungen und die geringe 
- Beteiligung an der Erforschung ethnologischer Wirtschaftsformen iiberhaupt 
Daf dieser Zustand in Frankreich bis in die neueste Zeit hinein andauert, 
werden wir demnachst von einem der bedeutenderen franzésischen Set 
A. VAN GENNEP, bezeugt und beklagt sehen. 2 
In EMILE LAVELEYE’s vielgenannter Arbeit (siehe oben S. 639) wird iiber 
die primitiven Wirtschaftsformen ex professo nicht gehandelt. Aber die ein- 
gehende Erérterung der primitiven Formen des Eigentums fiihrt notwendig 
immer wieder an diese Dinge heran. Das ist bei LavELEYE denn auch tat- | 
sdchlich der Fall. Die ganz im evolutionistischen Sinne gehaltené Arbeit folgt | 
auch in bezug auf die Wirtschaftsstufen einem simplen Schema, und zwar 
keinem anderen, als dem der alten drei Stufen2, Es leuchtet damit natiirlich 


ohne weiteres ein, da8 auch im iibrigen den Resultaten LAVELEYE’s gegentiber . 
Vorsicht wohl am Platze ist. 


c) Die mehr historisch gerichtete Behandlung der ethnologigchen 

as Wirtschaftsforschung. 

is Schon mehrfach haben wir im Laufe unserer bisherigen kritischen Gange 
von der nach unserer Anschauung unerlaflich notwendigen historischen 
Methode gesprochen, mit der wie auf dem gesamten Gebiete der Ethnologie 
so auch auf dem der ethnologischen Wirtschaftslehre vorgegangen werden 
muff, falls man zu befriedigenden Resultaten gelangen will. Wir erdrterten 
alsdann auch bereits eingehender die interessante Tatsache, da auf dem Felde 


' JAK. GRIMM, , Geschichte der deutschen Sprache“, I, S. 69. Zitiert nach A: v. HUMBOLDT, 
»Ansichten der Natur“, I. Bd., 1849, S. 210. 


* Beispielsweise zu vervleichen a. a. O., S. 4, 405, 543. 


erie am in. dieser Hinsicht der sean alten : 
chen Schule in der Nationalékonomie zuzuspfechen, deren . 
: orragendste Vertreter_ WILE. ROSCHER, Kart Knigs und Br, HILDEBRANDT 
waren. -Allerdings | liegt ihr Verdienst, wie das der Natur der Sache -gemaf 
SN nicht anders erwartet werden kann, nicht so sehr in der Erforschung ethno- 
"logischer Wirtschaftsverhaltnisse als solcher, sondern vielmehr in der Methode- 
 begriindet, die sie mit aller Energie fiir die gesamte Wirtschaftsforschung zur 
Geltung ri: bringen suchen. Diese Methode ist, wie das der Name der Schule — 
‘schon andeutet, eine durchaus historische. Die methodologi chen Grund- 
anschauungen, auf die wir gleich naher eingehen werden, aint im wesent- 
lichen dieselben, mit welchen auch die neuere kulturhistorische Schule in Os. 
Bs; Ethnologie an die Arbeit herantritt. 
= Es ist im’ Interesse beider Wissenschaften, der Nationaiateononie sowohl 
i auch der ethnologischen Wirtschaftsforschung, nur zu bedauern, da vor 
einem guten halben Jahrhundert die von RoscHER, Knies und’ HItDEBRANDT 
inaugurierte historische Methode bei den damaligen Ethnologen kein besseéres 
 Verstandnis gefunden hat. Beiderseits hatte man die gré8ten Vorteile von 
einander haben kénnen, einerseits eine friihere Befreiung der Ethnologie von 
ihrem unfruchtbaren Evolutionismuskult, anderseits infolge dieser inneren 
Gesundung der Ethnologie auch einen solideren Unterbau fiir die national- 
dkonomische Forschung. Denn es kann ganz gewi® kein Zweifel dariiber be- 
stehen, daB die komplizierteren wirtschaftlichen Verhaltnisse, welche im all- 
gemeinen Gegenstand der national6konomischen Untersuchungen bilden, ein- 
fachere Formen zum Ausgangspunkt gehabt haben. Niemand wird nun ver- 
kennen wollen, von welcher Bedeutung die gute Kenntnis des Anfanglich- 
Einfacheren fiir das rechte Verstandnis des Fortgeschritten-Komplizierteren ist. 
Diese so wichtigen Anfangsformen festzustellen, ist Aufgabe der Ethnologie. 
Auf evolutionistischem Wege aber diese Aufgabe zu lésen, geht keineswegs, die 
Anwendung einer historischen Forschungsmethode fiihrt da allein zum Ziele. 

Wir werden spater noch Gelegenheit haben, naher zu zeigen, wie die 
neuiere Nationalékonomie und nicht zuletzt auch die neuere historische Schule 
in derselben, soweit sie in ihren Betrachtungen auf primitive Wirtschaftsver- 
haltnisse rekurriert, ziemlich krankt, und zwar deshalb, weil schlimm beraten 
von einer Ethnologie, die selber schlimme Wege ging. 

Wir stellen nunmehr die methodologischen Prinzipien, soweit sie ier 
fiir uns in Betracht kommen, heraus, wie sie von der alten historischen Schule 
vertreten wurden. 

Nach dem, was wir gefunden, ist die Stellungnahme bei Br. HILDE- 
BRANDT am wenigsten bestimmt, ja sie erscheint uns direkt schwankend. In der 
Arbeit ,Die Nationalékonomie der Gegenwart und Zukunft“? unterzieht er 


1]. Bd, Frankfurt a. M. 1848, S. 72 ff. © 


mafgigten Zone aufgest lit hi tte, einer ve 
ein solches Verfahren als unhistorisch. So. xe 
lauft einen eigentiimlichen dékonomischen Bildungsgang 
mit dem Ackerbau, das andere mit der Viehzucht, ein. 
fahrt. -Uberall gibt die Natur die erste Anleitung zu den Gewerben m1 a 
Mannigialtigkeit des Bodens und des Klimas, auf und unter welchem die 
. Vélker ihre historische Laufbahn | beginnen, erzeugt iiberall Mannigfaltigkeit " 
und Verschiedenheit in der gewerblichen Entwicklung und in der Aufeinander- Rt 
folge der einzelnen Industriezweige®.* Os 


Dem steht gegentiber, daf er 16 Jahre spater selber eine neue Drei- 
- stufentheorie verbrochen hat. Er hat sie dargelegt in dem von ihm begriindeten eae 
Organ ,Jahrbiicher fiir Nationalékonomie und Statistik**. Die Stufen sind: 

I. Die Naturalwirtschaft, Il. Die Geldwirtschaft, III. Die Kreditwirtschaft. Wie — 
die Sache dann gemeint ist, sagt ganz deutlich, wie uns scheint, das Schlu8- 
wort des Artikels. ,Wenn es gelungen sein sollte, deni Leser zu tiberzeugen, 
daf das wirtschaftliche Leben der Volker einer gesetzlichen Entwicklung zu 
immer héherer Kultur unterworfen ist, so wird derselbe auch einverstanden 
sein, wenn zum Schlu8 noch der Satz ausgesprochen und behauptet wird, 
da8 nicht nur das Leben der einzelnen Vélker, sondern auch die Wirtschaft 

der ganzen Menschheit einen gesetzlichen Verlauf zu immer héherer Vervoll- 
kommnung nimmt, und da® der Lessinc’sche Gedanke einer Erziehung des 
Menschengeschlechtes nicht nur auf die Religion und die ihr verwandten Ge- 
biete der geistigen Kultur, sondern auch auf das nationslOkonoHmsiae Leben 

des Menschengeschlechtes seine Anwendung findet+.“ 


K. KNIES hat seine Ansichten in einem ideenreichen, .tiefschiirfenden 
Buche niedergelegt, das den Titel tragt: ,Die politische Okonomie vom Stand- 
punkte der geschichtlichen - -Methoden 5.“ 


Zwei methodologische Fundamentalsatze, die er darin wu. a. trefflich’ be- 
leuchtet, halten wir hier der besonderen Hervorhebung fiir wert. 


1. Auch die wirtschaftliche Entwicklung ist als solche ein historisches 
und kein naturgesetzliches Geschehen. Sie erheischt daher auch eine histo- 
rische und keine naturgesetzlich-evolutionistische Methode. — Er schreibt: 
»Sobald man sich in den zutage getretenen Bearbeitungen der Volkswirt- 
schaftslehre iiber die Bedeutung und Wesen nationalékoriomischer Gesetze zu- 
recht finden will, tritt es alsbald hervor, wie doch fiberall, wo es sich um 
die Betrachtung und Beurteilung des menschlich geschichtlichen Lebens handelt, j 


der Gegensatz von Freiheit und Notwendigkeit in den Entwicklungsmomenten 
sich herandrangt®, “ 


hie Ses eee! ee 


* S. oben S. 627. 
wR asOsyS. 96 
* Bd. I, 1—~24, 1864, 
frie OncS,- 24, 
* Braunschweig 1853, 
PA. a. Oars, 236. 


chen in hee Boe eier Couche elena Geta okere er 
jensen pai centeey NSSTANENSR CeO ANGER wirksam sind, 


mnkeit ist nicht das ko no mische Gesetz, sie sind nur der natur- 
-— geseiiche ‘Faktor | in der. wirtschaftlichen. Tatsache. Ein aweiter Faktor ist das: Eg 


Pouiztachet ick e Eacenins Daal ce ist; der Mensch tritt mit seiner Selbst- 
2 ~~ bestimmung leidend und lenkend, verstarkend und ankampfend auf dieses ~ 
und jenes Ziel hin, an jene naturgesetzlichen Krafte heran; erst indem seine 


: & Tatigkeit mit ihnen mitwirkt, entsteht die 6konomische Tatsache;.. .?“ r 

Be ace ,Indem man nur den einen dieser beiden Faktoren beobachtete, gelangte eta 
a man dazu, die Untersuchungsmethode naturwissenschaftlicher Disziplinen als eas 
___allein berechtigt hinzustellen. Ja man’ glaubte,’ die Volkswirtschaftlehre hore  * oe 
q auf, eine Wissenschaft zu sein, sobald sie darauf verzichte, derartige Natur- at 


a gesetze zu gewinnen und sie als nationalékonomische zu proklamieren4.“ Mit 
gutem Verstandnis der ganzen Sachlage bringt er dann die evolutionistischen 
Konstruktionen, wie sie auch auf dem Gebiete der Wirtschaftsforschung schon 
damals zutage getreten waren, mit der HEGEL’schen Philosophie von der ,ver- 
niinftigen und notwendigen Entwicklung der menschlichen Geschichte‘ in Zu- 
sammenhang. Nicht ohne feinen Spott redet er von dem fatalen Einflu8, den 
»die Uberzeugungen und der Aberglaube der wissenschaftlichen Erkenntnis 
einer bestimmten Zeit — und in einer jeden charakterisierten Bildungsepoche 
scheinen beide nicht zu fehlen — auch auf die Uberzeugungen und die Ziel- 
punkte der nationalékonomischen Theoretiker“? auszuiiben imstande sind. 


2. Das wirtschaftliche Leben der Volker steht mit seinem gesamten Da- 
seins- und Lebenszustande, also mit seiner Gesamtkultur, in einem untrenn- 
baren Zusammenhange. — In diesem Sinne sagt Knies: ,Wir sprachen es 
nun schon aus, die wirtschaftlichen Manifestationen des Volkslebens zeigen 
sich geschichtfich untrennbar verbunden mit dem gesamten Dasein der Volker *.“ 
»Mir scheint es fiir die richtige Lésung dieser Arbeit (fiir die Stellung der 
Nationalékonomie auf geschichtlichem- Boden) unerlaflich zu sein, da man, 
weil sicherlich die 6konomische Entwicklung der Volker mit der Entwicklung 
ihres gesamten Lebens und Zustandes Hand in Hand geht, auch diese all- 
gemeine Entwicklung fortwahrend im Auge behalten und darauf gefaBt sein 


een OG. 207. 
feR d. O,, 9, 200: 
* A. a. O., S. 255 ff. 


AA a.r Oy o0 248: 
Anthropos X—XI. 1916-1916. 22 


mS tmischen Erscheinungen zu findent.“ 


Wir haben den wertvollen ipa eget Knigs | hie | 
zuzufiigen, als’ daf diese seine Satze auch zu den meth zi 
mentalsdtzen a neweren ‘kulturhistorischen Selle in ae Ethr : ees g 


; richtunggebend betrachten.” eerie Soe ; a 
| WILH. ROSCHER gilt als der eigentlicne ea der Biiprechen a Meneee 


in der Nationalékonomie. Leider ist er, soweit wir wenigstens gefunden haben, 


in seinen Werken auf die Behandlung der ethnologischen | Wirtschaftsstufen- 
lehre nie naher eingegangen, sondern Bemerkungen in dieser Hinsicht fallen 


nur mehr gelegentlich ab. Die hauptsachlich in Frage kommende Stelle ist 
eine etwa zwei Seiten umfassende Anmerkung, beginnend auf Seite 57 seiner 


_ Arbeit ,Nationalokonomik des Ackerbaues und der verwandten Urproditktionen aes. 


~ Wir geben zunachst den Passus wieder, worin seine durch und durch 


historische Erfassung der Probleme auch der ethnologischen Wirtschafts- 


lehre in klassischer Weise zum Ausdruck kommt. Er lautet: ,Nach meinem 
Dafiirhalten mag die \fritheste’ Menschheit in einem Paradiese von Okkupation 


nahrhafter Baumfriichte gelebt haben. Bei der spateren- Auswanderung konnten’ 


verschiedene Menschen gleichzeitig, je nach Landesnatur, persénlichem Charakter 
oder ,Zufall* auf Ackerbau, Jagd oder wilde Viehzucht geraten“*. Es kommt 
hier vorderhand weniger darauf an, wie weit die Annahmen inhaltlich schon 
mit der Wirklichkeit tibereinstimmen, so ob speziell der erste Anfang aus- 
schlieBlich in einem Paradiese von Okkupation nahrhafter Baumfiriichte be- 
standen haben mag oder ob hicht schon auch zugleich eine primitive Jagd 
mit in Ubung war, das ist hier, wie gesagt, zunachst von untergeordneter 


Bedeutung, sondern es handelt sich um die,methodologische Grund-— 


anschauung, mit der W. RoscHer der Sache sich gegeniiberstellt. Und diese 
ist, wie man auf den ersten Blick erkennt, eine durchaus historische. Denn 
man sieht, dai nach RoscHER auch das wirtschaftliche Tun und Treiben- des 
Menschen nicht nur durch notwendige — seien es innere oder dufere — 
Faktoren bestimmt wird, sondern er 1a8t.da auch den persénlichen Charakter, 
mit anderen Worten, das Individuelle seine Rolle spielen, worauf im iibrigen 
spater noch naher einzugehen sein wird. 

Inhaltlich freilich wird die RoscHEr’sche Anschauung von der urzeit- 
lichen Entwicklung, wie schon angedeutet, nicht vollstandig durch die For- 
schungen der neueren Ethnologie bestatigt. Auch die Vertreter der Urstufe sind 
nicht ausschlieflich Vegetarianer, sondern die Verwendung gemischter Nahrung, 
und zwar in der Art, da8 der Mann die Tiere jagt und die Frau die Pflanzen 
sammelt, geht deutlich bis auf diese Periode zuriick. Wir werden an anderem 
Orte naher darzulegen haben, wie die Tatsache dieser primitiven geschlecht- 
lichen Arbeitsteilung fiir Entwicklung und Charakter der folgenden an. die 


* A. a..O., S. 264. 


* 1903 in 13. von HEINRICH DADE besorgter Auflage erschienen_zu Stuttgart und Berlin ~ 
(vgl. oben S. 619). 
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ogische Wir fors lorschung sich ‘schon. entalten Saat wenn ee Borcher te 


dem hier die Erkenntnis verrammelnden und unfruchtbaren Evolutions-_ 
. ‘prinzip alles” zu opfern, » ‘nach den Prinzipien der historischen Schule in der 
e _ Nationalokonomie. ‘sich gerichtet hatten! ROSCHER’s gesunder historischer Sinn 
a ~ ethob mit berechtigtem Unwillen auch seine Stimme gegen die unnatiirlichen 
, 7 Ubergriffe, welche damals mehr und mehr im Namen der Naturwissenschaften 
auf diesen ganz heterogenen geschichtlichen Gebieten vollzogen zu werden 

 begannen. Recht hat er vorausgeschaut, wenn er prophetisch sagte:. ,Unsere 
_ Nachkommen werden staunen iiber die Leichtglaubigkeit, womit sich jetzt ein 
of grofer Teil des gebildeten Publikums die unbeweisbarsten urgeschichtlichen 
. Vermutungen als , Naturwissenschaft* aufbinden la8t1.“ Wie das Darauffolgende 
zeigt, hatte er hier speziell die Versuche GERLAND’s im Auge, die es, wie wir 
oben (S..635) schon sahen, auf eine Rekonstruktion der allerfriihesten Urzeit 
der Menschheit auf Bait sceaschaltlicueni Wege absahen. 

-.Es kann nicht wundernehmen, da8 ein mit dem ethnologischen Quellen- 
material so vertrauter Forscher, wie TH. WAITZ es war, auch hinsichtlich der 
primitiven. Wirtschaftsverhaltnisse zu relativ zutreffenden Anschauungen ge- 
langte. Aus dem urzeitlichen Pflanzensammeln leitet er die Entstehung des 
Ackerbaues her: Wie unscheinbar an sich, so ist doch das Einsammeln der 
Pflanzen ,hdchst wichtig, insofern es den ersten Versuch eines unvollkommenen 
Landbaues vorbereitet und auf ihn hinfiihrt?“. Wartz sagt nicht direkt, da8 
die Frauen den Ackerbau erfanden. Daf ihm jedoch diese Erkenntnis nicht 
ferne liegen konnte, geht hinreichend deutlich hervor aus dem wiederholten 
Hinweis auf den besonderen Flei8, mit dem das Weib sich dem niederen Acker- 
bau widmete*. Vélkergedanklich gehalten ist seine Erklarung fiir das Zuriick- 
bleiben der Nordamerikaner; infolge des Mangels geeigneter Tiere und Zere- 
alien sei eine Entwicklung zu hdherer Kultur hintangehalten worden *. Dabei 
ist er aber doch ein entschiedener Gegner der Ansicht jener, welche das Be- 
harren auf tieferen Entwicklungsstufen aus geographischen Griinden allein zu 
erklaren versuchen®. Nein, da sei der Verschiedenheit der geistigen Beanlagung 
und des Charakters der Vélker eine ebenso grofe, wenn nicht noch grdfere 
Bedeutung beizumessen ®. 

Eine selten eindringliche und liebevolle ye scnet cee in das Thema offen- 
bart die vielgenannte und wohl 6fters mifiverstandene Arbeit des Rechts- und 
Kulturhistorikers J. J. BACHOFEN iiber das Mutterrecht’, die im Jahre 1861 . 
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* A. ae O., S. 57. 

* Anthropologie der Naturvolker.“ I. Leipzig 1859, S. 407. 

*-So-a. a: O.; S. 409. 
4 Bd. Ill, Leipzig 1862, S. 78. 

> Bd. I, S. 412 ff. 

&Aar O.,’S.-395 ff. 

7 J. J. BACHOFEN, ,Das Mutterrecht.* Eine Untersuchung iiber die Gynakokratie der alten 

Welt nach ihrer Religion und rechtlichen Natur. 2. Aufl., Basel 1897. 
22" 
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in ‘dieser Hinsicht: ¢ gewesen sind. Die Toe: aus ‘urzeitli em Heté pat 
tind urzeitlicher Regellosigkeit — auf die Voraussetzung kommen eget “a 
-zuriick —- sei GroBtat des Weibes gewesen, und zwat habe es das zu 2 
3 gebracht durch Einfiihrung des Ackerbaues und gleichzeitige Ect ge- 
ordneter geschlechtlicher ete, der Ehe: ,Ein Gesetz Deherrscht den : 
Ackerbau und die Ehe.. rae = 

© Das Weib pate und pflegte Ssuerst den Auer ‘Eine etait 3 
fae Tatsache, mit der die meisten Ethnologen selbst so lange nichts an- 
zufangen:wuften, stellte,er heraus und wertete sie richtig in seinem Sinne: 
»Beobachtung noch lebender Volker hat die Tatsache aufer Zweifel geseizt, 
daB die menschliche Gesellschaft vorziiglich durch die Bemiihungen der Frauen 
zu dem Ackerbau, den der Mann langer von sich weist, hiniibergefiihrt wird’.* 
Damit war im wesentlichen nichts anderes als der wirtschaftliche Grund 
des Mutterrechtes ausgesprochen, eine Ansicht, die vor dem bal der neueren 
Ethnologie ihre volle Bestatigung erhalt. . 

» Dieses alles ist um so hdher einzuschatzen, als BACHOFEN -auf seinem 
eigentlichen Forschungsgebiet, dem des Altertums, mutterrechtlich organisierte 
Volker in lebendiger Wirklichkeit nicht vor sich hatte, sondern auf eine miihe- 
volle Herausarbeitung der mutterrechtlichen Schichten, die tief unter den hoch- 
entwickelten, von Haus aus. wesentlich anders gearteten Formen der klassischen 
Kulturen lagen, angewiesen war ¢. 

Freilich irrte BACHOFEN — ganz als Kind seiner Zeit — darin, da8 


er glaubte, die Kulturgeschichte fordere fiir die Urzeiten der Menschheit die 
A. a. 0. S.9. 


* Ava Of SRVIE 

* A. a. O., S. XXVI. Auf so viele andere von BACHOFEN schon treffend dargestellte Eigen- 
tiimlichkeiten mutterrechtlicher Zeit, wie sie vor allem in der religidsen Entwicklung zutage treten, 
kann hier natiirlich nicht eingegangen werden. 

* Demgegeniiber waren eigentlich die Fachethnologen, welche unter den Naturvélkern eine 
gatize grofe Gruppe, die sogenannten Hackbauvélker, vor sich sehen mu8ten, wo die typische 
Verbindung von Frauenackerbau mit Mutterrecht noch in urspriinglicheren Formen zutage trat, 
doch viel besser daran. Kein Zweifel, da8 auch gerade hier die einseitige Verfolgung des Ent- 
wicklungsgedankens der Erlangung einer besseren Erkenntnis lange hindernd im Wege stand. 
Finerseits namlich stand es den Evolutionisten fest, da8 das Mutterrecht als eine dem Vaterrecht } 
vorangehende Erscheinung an den Anfang der Menschheitsentwicklung zu setzen sei, anderseits 
konnte man sich der Tatsache nicht verschliefen, da8 auch der primitive Ackerbau doch schon 
eine fortgeschrittenere Kultur- und Wirtschaftsstufe reprasentiere! Wie also auch nur auf den 
Gedanken kommen, da8 Mutterrecht und Ackerbau etwas miteinander zu tun haben kénnten! 
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_ zwischen dem niederen Ackerbau (Hackbau’ der Frau); in- dem eigentlich und 

E aa choc fa Ficus xt. wish dems chaenen -Ackcstpel (Rttinpaadit 
_ des Mannes), gelangte er deshalb noch nicht. Kein Zweifel, diese Erkenntnis 
hatte auch ihm zu einem Tor werden konnen, das ihm den Zugang zu manchen 
weiteren folgenschweren Erkenntnissen erdffnet hatte. Doch wenn auch dieses 


; ie ‘etiibr 2 f 
PME fis Pras Moots, SebvteGeroepi, mare 
en il, das er, wie bereits erwahnt, mit so viel Liebe und Ge- 
it vornabm, ja auch mehr oder weniger 2wingen muSte. Aller- 
ne bewuft historische Exfassung des Problems ibn gewi. mebr 


Te ee der nach ime Wee. Zax Eskéuatats: dee Tnleschiodes 


Tor sich ihm noch nicht erschlo£, so ist nichtsdestoweniger sein Werk bis auf 


_ den heutigen Tag in seiner Art klassisch geblieben. 337 


et ae 
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Eine verhaltnismafig gute Vertrautheit mit den ethnologischen Tatsachen 
offenbart Miss A. W. BucKLAND in einer Arbeit aber primitive Agrikultur?. 


‘ Wir lassen die Resultate ihrer Untersuchungen folgen, so weit sie hier in Be- 
tracht kommen: 


1. Mit aller nur wiinschenswerten Bestimmtheit spricht a W. BUCKLAND 
der Frau die Erfindung des Ackerbaues zu. Wahrend der Mann der Jagd oblag, 
machte die Frau die ersten Versuche hinsichtlich der Kultivieruang von Nahr- 
pilanzen. Die Erscheinung, daf bei den Naturvélkern die Pflege des Acker- 
baues fast allgemein in den Handen der Frau ruhe, bestatige diese Annahme+. 

9. Der siidlichen Hemisphare sei der Anbau von Wurzeln und Knollen- 
gewachsen, der ndrdlichen der der Getreidegraser eigentiimlich. Das erstere 


1 Wie neueste kulturhistorische Untersuchungen ergeben haben, gehort neben der mutter- 
rechilichen auch die totemistische Kultur vieliach za den Unterschichten, auf welchen die klassi- 
schen Kulturen sich aufbauten. Da die totemistischen Kulturen durch geschlechtliche Zagellosigkeiten 
sich besonders hervorzutun scheinen, so kann die BACHOFEN’sche mutierrechtliche Sanierung ver- 
sumpiter Verhaltnisse eventuell als cine wohltuende Reaktion gegen genannie Verlotierungen aui- 
gefaft wesden. 

2A 2 O. $110. Ahnlich wiederholt an anderen Orten. 

3 A.W. BUCKLAND, .Primitive Agriculture*, im Journal of the Anthropological Institute, 


Vil, 1878, S. 2—18. 
+A. a O, S.3. 


Bence: gewesen, ead pe sich die Zer am : a 1€ 
_ Rassen spater eingefiihrt dar, die die Kenntnisse ihres Anbaues sich schon : 
ihrem Ursprungsland erworben hhatten (Bildung des hdheren 


verschiedenen Orten zu denken. Doch fahrt die Schreiberin fort gis 


8. Die ersten Anfaénge in der oben angegebenen’ Weise gefaBt, s 
ficherweise an eine mehrfache unabhangige Entstehung des Ackerbaue 


remarkable that t many peoples, some living in fertile countries, have yet remained — he 
in total ignorance of this earliest of the arts of the present day; but then im 
such tribes have either continued to be houseless, : wandering savages, whose 
simple wants are supplied by natural products, or, like the me hee their iS 
climate has prevented any successful attempt at agriculture?“ 

- Das sind schéne Ergebnisse, aus so eindringendem Studium ee daB 
sie unseres Erachtens keineswegs die totale — soweit uns bekannt, ist es eine — 
totale —- Nichtbeachtung in den folgenden Dezennien von seiten der Wirtschafts- 
forschung verdienten, der sie verfielen. So waren, wenn nicht samtliche, so doch 
wesentliche Elemente herausgestellt, die den niederen Ackerbau (Hackbau der 
Frau) und den hoéheren (Pflugkultur des Mannes) charakterisieren. Zu solchen 
bedeutsamen Resultaten tiberhaupt. zu gelangen, war der Verfasserin allein — 
wiederum dadurch méglich geworden, daff sie an die Sache mit historischer 
Auffassungsweise und Methode herantrat. Wir finden bei ihr keine evolutio- 
nistisch konstruierten Reihen, sondern nur Ergebnisse, die eine ntichterne 
Uberpriifung des vorhandenen Materials von selbst ergaben, und die daher 
zum guten Teil auch heute noch wohl zurecht bestehen, wahrend die Evo- 
lutionsreihen-langst allen Kredit eingebii®t haben. 

Eine ebenfalls recht: wertvolle und lehrreiche Studie zur primitiven Wirt- 
schaftslehre hat uns im Jahre 1880 ANTON NOWACK! geschenkt?. 

Er schw6rt zwar auch auf die Naturwissenschaften und den  tierischen 
Ursprung des Menschen, aber das alles hindert schlieBlich doch nicht — 
gliickliche Inkonsequenz! — da8 er ziemlich eingehend, besonders auch mit 
verhaltnismaBig weitreichender Beriicksichtigung ethnologischen Materials, den 
urzeitlichen wirtschaftlichen Verhdltnissen nachgeht und dabei zum Teil zu 
recht zutreffenden Resultaten gelangt. Wo der Autor zunidchst einleitend: 
kritisch Stellung zu den herrschenden ethnologischen Wirtschaftstheorien nimmt, 
sind seine Auferungen teilweise recht lehrreich. Von der Dreistufentheorie be- 
hauptet er, da8 sie sich noch allgemeiner Geltung erfreue. Unsere Darlegungen 
haben bereits hinreichend ergeben, da® diese Behauptung iibertrieben ist. Es 
hat sich gezeigt, da8 doch eine ziemliche Anzahl von Autoren iiber dieselbe 
hinaus gelangt ist, wenn auch zugegeben werden muf, da8 gerade extremem 


Evolutionismus huldigende Forscher meist mehr Neigung offenbaren, die 


Be Atha: a) eo.aas 


* A. Nowackl, ,Uber die Entwicklung der Landwirtschaft in der Urzeit*. Ein Beitrag 


zur Urgeschichte der Menschen. Landwirtschaftl. Jahrbiicher, IX, 1880, S. 853—880, 
Aaa. ©, °S) 854. 


chen frei ich gut cee oat te areal eae elit ae 
nee unireiwilliges Zeugnis fiir das Angemessene fe pustnrischen 


SCHER stost, ‘ist der ‘Umstand, ‘dab er die Urzeit (ROSCHER ley von einer 
os Art urzeithichen Paradieses, siehe oben S. 644) zu unbestimmt gelassen und die 

a ‘moderne Naturforschung (d. h. die Konstruktionen iiber die tierische Vorzeit 
~~ udes Menschen usw.) nicht hinlanglich beriicksichtigt habe. Praktisch kommt 
aber schlieBlich trotz alledem Nowackt’s Lehre von den primitiven Wirtschafts- 
_ formen im. wesentlichen ganz auf das hinaus, was RoscHeEr bereits aufgestellt 
hatte. Wir werden das gleich des nahern sehen. 


_-_.__ Eines der Hauptziele, die Nowacxi in vorliegender Arbeit verfolgt, ist 
4 auf die Widerlegung GERLAND’s gerichtet. Wie GrRLAND selbst, so begibt 
F, 


~. .atich Nowacki sich hier auf naturwissenschaftliches Gebiet, wo wir ihm nicht 

weiter folgen wollen. Wir registrieren nur das uns hier geniigende Ergebnis 

der vollstandigen Abweisung der Theorien GERLAND’s atich vom naturwissen- 
‘Schaftlichen Standpunkt aus. 
Die Ergebnisse, zu welchen Nowackt schlieBlich seine UnrSuen pet 

; fiihren, kénnen wir dann folgendermafen kurz zusammenfassen: 

: I. Die urspriingliche Form der Wirtschaft bestand in Jagen und Sammeln 
(von Tieren und Pflanzen): Australier, Buschmanner, Indianer, eee: Nord- 
-aSiaten. 

II. Gewisse Vélker schreiten zum Pflegen der Tiere, zum Nowiadiamis 
fort, ohne die Beniitzung wilder Tiere und Pflanzen vollig aufzugeben: Nomaden 
Europas und Asiens, Hottentotten, Kaffern. 

Ill. Andere Vélker gehen zum Ackerbau tibet, Viehzucht gar nicht oder 
nur wenig betreibend: Neger, Papuanen und Malayen, Altmexikaner und Kultur- 
volker Mittelamerikas, Peruaner, Araukanier, Tschibscha, Chinesen und Japaner. 

IV. Einige Volker gingen, wie es scheint, nach Uberwindung des rohen 
Jagerlebens zu gleicher Zeit zu Ackerbau und Viehzucht iiber: Hamiten, Semiten, 
Indogermanen. 7 


Besonders bemerkenswert ist an diesem Schema, da es Nomadismus 
und primitiven Ackerbau als Parallelentwicklungen direkt aus der Urkultur her- 
leitet. Das ist eine Aufstellung, fiir welche die neuere kulturhistorische Schule 
die besten Bestatigungen erbringt. Die Abweichungen im iibrigen von ROsCHER 
sind, wie wir schon frither sagten, nicht wesentlicher Art. Abgesehen von der 
Urstufe, die nach Nowack! eine Jagd-Sammelstufe, wahrend sie nach ROSCHER 
als eine Art Paradies von Okkupation von Baumfriichten zu betrachten ist, 
‘sind beider Anschautungen wesentlich miteinander konform. Ein Zeugnis fiir 
die ernste Betrachtung, die er der Sache geschenkt, bietet das Schwanken, 
das sich unter Punkt IV offenbart. Wir konnen heute dieses Schwanken dadurch 
beheben, da8 wir mit ziemlicher Sicherheit nachweisen, wie auch da bereits eine 
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acittdemiecnane eine sekundare Bildung, vorliegt, und _beide, Ackerbau und > 


Viehzucht, auch hier nicht von der Urzeit her miteinander verbunden waren. 
“ Bine verhaltnismafig eingehende Beriicksichtigung ethnologischen Ma- 
terials - offenbart. ebenfalls eine Arbeit, die-H. Linc RotH im Jahre 1887 unter 


dem Titel ,On the origin of agriculture 1 erscheinen. lieB. Es verdient be- - 


sondere Erwahnung, da der Autor einleitend seinem Erstaunen. dariiber Aus- 
druck verleiht, da. dieser Zweig ethnologischer Forschung~bisher so stief- 


miitterlich behandelt, ja eigentlich fast ganz vergessen worden sei. Fiir diese — 
auf den ersten Blick recht auffallende Erscheinung glaubt er dann zwei Griinde 


besonders namhaft machen zu_sollen., So hange. diese -Vernachlassigung 
erstens wohl mit der. Geringschatzung zusammen, -mit der man der Boden- 
bearbeitung allgemein in alter sowohl wie in neuer Zeit zu-begegnen pflege. 
Infolgedessen seien . die diesbeziiglichen Angaben der Forscher durchgehends 
‘recht. allgemein gehalten und wenig brauchbar. Darauf Jat er. dann eine gute 
und — wie die Erfahrung hundertmal wieder zeigte — keineswegs ~iiber- 
fliissige Bemerkung folgen: ,Yet a full knowledge of this. peaceful art is quite 
as necessary ,. for estimating the, stage of progress at\which a:wild or semi- 
savage tribe has arrived, as are the minute particulars we get of their warfare 
and warlike preparations?.“ Den zweiten, auch nach unserer Meinung durch- 
aus zutreffenden Grund méchten wir mit des Autors eigenen Worten anfihren. 
Er schreibt: ,The other causes ofthe neglect may lie in the fact that few 
of our anthropological students have anything to do with farming so that the 
fellow feeling, if we may so term it, called forth in other investigations, is 
here wanting ?.“ 

Was:dann das Verhaltnis der beiden Wirtschaftsstufen der Tierdomesti- 
kation und der Agrikultur betrifft, so will H. Linc Roth von einem urspriing- 
lichen engeren Konnex beider nichts wissen. Die erstere hatte nicht notwendig 
die zweite im Gefolge, wie es sich von zahlreichen Vélkern belegen lasse. 
Aber dié Ubung des Ackerbaues, nach ihm schwieriger als die Tierzahmung, 
sei als ein Zeichen hdherer Zivilisation zu betrachten. ; 

Diese Aufstellungen Rotn’s werden zum grofen Teil von der neueren 


Forschung bestatigt. Soweit das nicht der Fall ist, riihrt es von der Nicht- 


unterscheidung des niederen vom hdheren Ackerbau her, woriiber RotH nicht 
hinaus gelangte. Die besten Erganzungen zu seinem System hatten ihm die 
oben (S. 647f.) schon angefiihrten Darlegungen seiner Landsmdnnin Miss 
BUCKLAND bieten kénnen. 

Da8 RortH’s Forscherauge tiberhaupt tiefer schaute und nicht an der 
Oberflache haften blieb, dafiir bietet ein weiteres Zeugnis seine treffende 
Kritik der TyLor’schen Anschauungs’, nach welcher die faktisch zu beobachtende 
Nichtiitbung des Ackerbaues bei vielen Primitiven nicht auf Unkenntnis dieser 
Kunst, sondern auf rein aufere zufallige Griinde, wie Ungunst des Klimas 
oder pure Tragheit, zuriickzufithren sei. Er bemerkt dazu: » Undoubtedly, every 
Savage knows the edible fruits and roots in his district, that they have their 


* Im Journal of the Anthropological Institute of Gr. Br. and Ir, XVI, 1887, S. 102—130. 
AAO eS. LOB: 


® Vel. nan S. 633. 


ganz oe Re gaticiounen waite ‘drang ‘er Hoch ‘nicht vor; — 
_ aber seine Worte deuten an, daf er sie, gestiitzt auf seine Seba Kenntnis _ 
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(SchluB folgt.) 
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“Teilen der Stidsee, besonders in Siidost-Australien und gewissen Inseln von Ozeanien, nur | 
triimmerhaft und in Vermischung mit jiingeren Schichten anzutreffen sind. In einem gewissen 


pe. $ % 
Gegensatz dazw neigten.die meisten Anthropologen mehr dahin, die Tasmanier vorziiglich — : 
in Beziehung zu den Australiern zu bringen. In eingehender Vergleichung des vorhandenen 
Schadelmaterials gelangt PécH zu folgenden Schliissen: ,Die Gegeniiberstellung der Mafe 


in den drei obigen Tabellen diirfte geniigen, um zu zeigen, daf der Tasmanier von dem 


Australier auf Grund verschiedener Schadelmerkmale wohl abgetrennt werden kann. Er ‘fallt a 
_ zwar mit keinem Merkmale: ganz aus der Variationsbreite des Australiers heraus, aber die Mittel- 


werte entfernen sich sehr oft deutlich von einander...‘ (S. 51). ,Nach dem, was oben gesagt 
worden ist, kann an eine Zugehérigkeit der tasmanischen Einwanderer zur australischen Rasse 
in ihrer heutigen Ausprigung nicht gedacht werden, dagegen sprechen viele recht deutlich aus- 
gepragte Rassenmerkmale: dem Langbau des australischen Schaddels ... steht die relative 
Brachykephalie des Tasmaniers gegeniiber; die Skaphokephalie, die ausgesprochene Chamiéo- 
konchie und die relativ geringe Breite der Nasenhohle stehen im allgemeinen an der Grenze 
der Variationsbreite. dieser Merkmale beim Australier. Die Korperhohe ist eine durchschnittlich 
relativ geringere, und die Kopfhaare sind zweifellos ktaus im Gegensatz zum schlichten oder 
welligen Australierhaar. Man hat versucht, diese Merkmale als lokale Varietaten zu erklaren 
(BASEDOW), diese Erklarung hat aber keine Wahrscheinlichkeit fiir sich und ist abgelehnt worden 
(v. LUSCHAN)* (S. 66). ,Ich habe gezeigt, daB der Tasmanier als eine verschiedene Varietat von 


dem Australier abzutrennen ist. Haarform und Hautfarbe weisen entschieden nach der melanesi-— 


schen Gruppe hin; wir haben in den dltesten melanesischen Schichten seine nachsten Ver- 
wandten zu suchen“ (S. 89). : 

Im Anschlu8 an dieses bemerkenswerte Ergebnis unternimmt POcH eine Neuuntersuchung 
auch der gesamten ethnologischen Verhaltnisse der Tasmanier. Sie zeichnet sich dadurch 
aus, da sie nicht nur die bisherigen Ergebnisse der kulturhistorischen Schule, insbesondere 
deren ,Kulturkreise‘‘ berticksichtigt (S. 70), sondern auch mehr oder minder deutlich deren 
methodisches Grundprinzip annimmt (S. 76 und 82), besonders wenn beziiglich der Uberein- 
stimmung in der Leichenverbrennung in Tasmanien und gewissen melanesischen Gebieten 
geradeheraus erklart wird: ,,So finden sich gerade im melanesischen Zentrum auch Einzelheiten 
bei der Leichenverbrennnng wieder, welche in Tasmanien getibt werden, so daf trotz der 
grofen Entfernung und der dazwischen gelegenen Liicken in der Verbreitung! 
an einen tatsachlichen Kulturzusammenhang gedacht werden kann“ (S. 87). 

Im einzelnen sei hervorgehoben, da® POcH, geradeso, wie ich es schon friiher getan 
hatte *, den Feuerpflug oder das Feuerreiben, im Gegensatz zu-GRAEBNER, der diese Feuer- 
erzeugungsweise als Kennzeichen der jiingsten ozeanischen Schicht, der polynesischen, hinge- 


stellt hatte, der dltesten, der tasmanischen, zuweist. Die merkwiirdigen Nachrichten bei Davis ° 


* Von mir gesperrt. W. S. 


" ScHmipT, Die Stellung der Pygmaenvélker, Stuttgart, -1910, S. 65; ScHMIDT, Der an- 


ae universale Heiratstotemismus der siidostaustralischen Stimme, Globus, XCVIII (1910), 


~~ 


et i prmnrareaeetin Meese be i alae 


! elférmigen lr 
e bei den Tas- 


ge - gemeinsam, ter pale ‘rahmenartige oF : 
| ler evan open trie wir schon bei den oes 


cae gewinnt Ge aadced Wichtigkeit als Mittel der ‘Wanderung auch iiber 
minder gréBere Meeresstrecken. POcH liefert eine vorziigliche genaue Rekonstruktion 
inisc en FloBes und stellt dessen geniigende Seetiichtigkeit fest, die zweifellos die 


ge von Meeresarmen und Strecken offener See erméglichte und so auich, das Hin- 


- giinstigeren Gestaltung derselben durchaus als: moglich. erscheinen la8t. Eine vergleichende 
‘Untersuchung. mit den Fléfen anderer Vélker liefert das Ergebnis, da8 zwar bei verschiedenen 
Ss  Volkern Fléfe vorhanden sind, die gewisse Ahnlichkeiten mit den tasmanischen haben, daf 

eine vollstandige Ubereinstimmung in Bauart, duferer Form und Material jedoch fehit. 
Ganz allgemein gesprochen reicht die erste Erfindung des FloBes ,da und dort sicher in die 
Urzeit zuriick, ins palaolithische Zeitalter, in die Zeit des ungeschafteten Handbeiles. Bevor 
man Baumstémme aushéhlen und in beliebiger Lange zuschneiden konnte, war die Zeit der e 
Flofe* (S. 82). Das gilt sicherlich besonders von den tasmanischen Flofen. 


Deutlicher als bisher l48t die POcH’sche SpezialuntersucHung der tasmanischen | Be- 
stattungsarten hervortreten, da® ausdriickliche Belege fiir die unmittelbare Erdbesta‘tung der 
Leiche aus der Zeit des unbeeinfluBten Stammeslebens der Tasmanier nicht vorliegen, sondern 
* nur iiber die sekundare Bestattung der Asche nach der Verbrennung der Leiche. Neben der Ver- 
 brennung ist nur die Bestattung in hohlen Baumen bezeugt, bei der aber auch nach einem Jahre 

der K6rper wieder herausgenommen und verbrannt, der Schadel mit Holz und Rinde bedeckt, 
: auf dem Erdboden bestattet wird. POcH geht besonders der Feuerbestattung nach und unter- 
sucht auch deren anderweitiges Vorkommen; er findet sie gerade in den Altesten Teilen Australiens 
‘Z (Siidosten)* und in Zentral-Melanesien, von Neu-Hannover iiber Neu-Mecklenburg zu den Salo- 
monen, und zwar mit Ubereinstimmung von ganz charakteristischen Einzelheiten. Daf aber auch 
die Baumbestattung in Siidost-Australien, bei den Kurnai, mindestens in Anklangen vorhanden 
sei, hatte ich schon friiher hervorgehoben*. Durch das Hervortreten der Feuerbestattung unter- 
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4 scheiden sich die Tasmanier und ihre australischen und ozeanischen Verwandten in pragnanter Me 
Weise von den afrikanischen und asiatischen Pygmden, bei denen Feuerbestattung so gut wie a 
unbekannt ist®. : . tg 


Von prinzipieller Wichtigkeit sind die lokalen (und vielleicht Stammes-) Unterschiede 
in bezug auf einzelne Kulturelemente, die infolge der Spezialuntersuchungen POcH’s sich jetzt 
noch scharfer herausstellen. Solche Unterschiede scheinen vorhanden zu sein beztiglich der 
Wohnungsformen (S. 74). Deutlicher tritt die Tatsache hervor, daf Flo8e nur im Osten und Siiden, 
aber nicht auch an der Australien zugewendeten Seite angetroffen wurden (S. 65). Ziemlich deutlich 
ist auch der Unterschied in der Bestattungsweise bezeugt, die fiir den Osten die Baumbestattung, 
im Siidosten und Westen die Verbrennung war (S. 84). Hier wirft sich aufs neue die Frage nach 
durchgehenden Unterschieden auch in dieser alten Kulturschicht auf, die schon GRAEBNER Ziemlich 
bejahend beantwortet hatte, indem er das Vorhandensein von zwei verschiedenen Kulturkreisen 
annahm *. 


1 Hier scheint ihm die zusammenfassende Darstellung von N. W. THomas, ,The Disposal 
of the Dead in Australia“ im ,Folk-Lore*, XIX (1908), S. 388—408, entgangen zu sein. 

? SCHMIDT, Die kulturhistorische Methode in der Ethnoiogie, ,Anthropos*, VI (1911), S. 1035. 

* SCHMIDT, Die Stellung der Pygmaenvolker, S. 260. 

* GRAEBNER, Die melanesische Bogenkultur, ,Anthropos‘*, IV (1909), S. 730 ff. 
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_ ffentlichung bringe. Di f I) 
doch zu ‘bedeutend, als. daft ‘ich sie noch mit dem ‘Namen , 
auch | die generelle . Einheitlichkeit | bestehen bleibt. Auch die cen uns 
ziehe ich jetzt -vor, etwas anders aie gestalten: Der frithere Nord: 
ke Sprache, der Ost-Dialekt zur Mittelost-Sprache, der Siid-Dialekt zur si 
_ Dialekt zur West-Sprache; der. Nordwest- und der Nord-Dialekt. ae 
zusammengefaf it. Weiterhin ergibt sich die. bedeutungsvolle Tatsache, daB die Sriests dic Mitt 
4 ost- und die» 3iidost-Sprachen zu einer éstlichen,, die West- und die Nord-Sprachen Zu eine ree 
westlichen Gruppe sich naher zusammenschlieBen. Man sieht, wie stark das zusammenfallt.m 
den oben gemeldeten kulturellen Unterschieden. Dazu kommt, daB auch. ein Zusammenfallen mit ee 
der.geographischen Konformation der Insel festgestellt werden _ _muB, von welcher J. G. WALKER. 
- folgendermafen. schreibt: _ he ‘West. Coast is shut off from the ‘Centre and East — for long 
the only settled parts. — by a wide region of mountain and forest, extending throughout the 
whole length of the island. In the dense forests covering a large part of this region, the heavy 
timber is tangled with an almost: impeuergble undergrowth, in seer scarcely any animal or 
bird is found to disturb the silence . 
Unter diesen Umstinden ceceut es geboten, auch beztiglich der ‘ethnologischen Tat- : 
sachen eine genaue Lokalisierung im einzelnen vorzunehmen und nicht einfachhin mit der An- 
gabe ,tasmanisch* sich zu begniigen. Das bedeutet so ziemlich einen Neubeginn der ethnologi- 
schen Erforschung Tasmaniens, der walirschéinlich ‘noch mehr Uberraschungen zutage’ férdern 
wird, darunter wohl ziemlich sicher die Tatsache, da® der Grofteil der iiber Tasmanien vor- 
handenen Angaben sich nur auf bestimmte Stellen des Ostens und Siidostens beziehen wird, und — 
der Westen und Norden bedeutend sparlicher damit bedacht sein-werden, ahnlich so wie es bei - 
dem linguistischen Material der Fall ist. Fiir diejenigen, welche sich dieser ethnologischen Neu- 
erforschung Tasmaniens unterziehen wollten, setze ich die Lokalisierung der oben aufgezahlten 
Sprachgruppen hierher. 4 


A. Ost-Gruppe. 


1. Nordost-Sprache: Westgrenze bei Port Dalrymple an der Nordkiiste, dann die Nordost- 
ecke und an der Ostkiiste bis etwa Swanport, vielleicht aber auch nur bis St. Patrick’s Head. 

2. Mittelost-Sprache: Ostkiiste von Swanport (oder St. Patrick’s Head) bis Pittwater. 

“3. Siidost- “Sprache : ‘Siidostkiiste, Stimme um Mount Royal, Bruni Island, Recherche Bay, 
im Norden vielleicht bis rca de im Siiden Wahrschefntich nicht bis zum South West Cape 
; reichend. 


B. We tC SE pe: : 


1. West-Sprache: Beginnt wahrscheinlich westlich vom South West Cape und nimmt die 
ganze Westkiiste und die Nordwestecke ein, wo die Abgrenzung zweifelhaft wird. 

2. Die Nord-Sprache: Sie we BS bei Circular Head zu beginnen und sich bis Port Faint 
zu erstrecken. P, W. ScHmipT, S.V.D. .- 


Die Tanzgesainge der Eingebornen auf Jap. — Churw’! Der Klang dieses Wortes 
allein schon vermag einen unverkennbaren Schimmer der Freude auf dem Angesichte des Japers - 
hervorzuzaubern. Nicht als ob demselben eine geheimnisvolle Zauberkraft innewohnte! Zauber- . 
worte diirfen auch auf Jap keinen Sinn haben, wenn sie Vertrauen erwecken sollen. Dieses ; 
Wort hat seinen guten Klang einzig dem Verstandnisse zu verdanken, welches der Eingeborne 
jenem bestimmten Etwas entgegenbringt, als dessen Ausdruck das Wort churu’ zu gelten hat. 
Wir pflegen es kurzweg mit ,Tanz“ zu iibersetzen. Wollte man aber zum Ausdruck bringen, 
was dasselbe dem Japer besagt, so miifte man ein neues, deutsches Wort erfinden, welches 
die Begriffe Tanz und Gesang, Theater und Belletristik in sich bergen wiirde; denn das ist ~ 
churu’ dem Eingebornen, soweit bei einem anspruchslosen Naturvolke davon die Rede sein kann. 
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* SCHMIDT, Die Gliederung der australischen Sprachen, ,, Anthropos“, VII (1912), S, 239, 250. 
SAL 6S WALKER, The Tasmanian Journal of Science &c., 1843, Vol. if S. 1 cae 
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s orper iotaeutler Pots “Zu beeen, eine Pai a 
an die churu’ als Gestinge bezeichnen, denen die 
n | Haake erpetoaleaisea Leben und Ausdruck. verleihen. Welch groBe 
t Japer ‘selbst dem. ‘lebendigen Worte bei diesen Tanzen beimift, zeigt schon die 
aB stets ein Mann, Jerur genannt, hinter den Tanzern Aufstellung fimmt, der die 
_ Aufgabe hat, den Text des Liedes laut und deutlich auszusprechen, sobald die Schnelligkeit der 
-Bewegungen_ den Gesang unméglich macht. Diese Tanzgesinge sind ferner Schaustellungen, 
bei welchen weit mehr ‘das Vergniigen der zahlreichen Zuschauer als das der: Teilnehmer in 
_ Betracht kommt. Jeder Tanzauffiihrung gehen oft monatelang tagliche Ubungen voraus. Die- 
- selben werden meist in die kithlere Nachtzeit verlegt; aber auch. da selbst ‘kostet es Schweif 


wie ‘der Japer zu sagen pflegt. ie MSS. 5: Hs 4 be, shiste “sr? prob 


_.  Niemals werden Taiageanags: von, Frauen und Mannern Pianeta, odét auch itr” zu 
- gleicher Zeit veranstaltet. Es gibt Gelegenheiten, bei welchen die Manner ihre Bewegungskiinste 
= ; vorfithren ‘und solche, bei denen die Weiber zu Worte kommen. Einige Churw’ -Arten sind den 
a Mannern reserviert ; andere dagegen werden nur von Frauen aufgefiihrt, = ors ee 


‘Der Japer teilt die Tanzgesinge ein in: Gamat, Gapangag, Worug, Fangin e kan, 7 
~ Gaslé-u, auch Kaziol oder Tagaanoué genannt, Tei, fists und Gachuchu. — 

| Ka-ul (Dafet’), Rumag, Tai und Dakeyam’ sind ausschlieflich Gesinge ohne Gesten 
und sollen hier nur der Vollstandigkeit halber erwahnt sein. ee 


_ © Gamal sind Kriegstanze,. welche von-:Palau eingefiihrt Lea ie Emi. ‘und. ‘wiirdevoll 
betreten die festlich geschmiickten Teilnehmer den Tanzplatz und stellen sich schweigend in 
gerader Linie auf. Bei Beginn des eigentlichen Tanzes machen die beiden Mittelmanner gegen- 
einander Front und mit ihnen die beiden Flanken, als deren Anfiihrer sie gedacht sind. Nach 
einer stiirmischen Herausforderung zum Kampfe beginnt das Handgemenge. Zu monotonem 
Gesange, untermischt mit ohrenbetéubendem Kriegsgeschrei, werden armlange Bambusstibe, 
welche den Speer ersetzen, im Takte aneinander geschlagen. Das Tempo wird nach und nach 
schneller, die Bewegungen immer mannigfaltiger, so daf der Gesang unterbleiben und der Jerur 
-in Aktion treten mu. Die verschiedensten Stellungen werden im Verlaufe des Tanzes einge- 

- nommen. Bald hiipfen die -braunen Gestalten wild durcheinander, fortwahrend mit dem Bambus- 
stabe Schlage austeilend und die des Gegners abwehrend; bald verweilen sie in Gruppen von 
zwei oder vier Mann, um gegenseitig ihre Geschicklichkeit zu erproben. GroBe Gewandtheit 
und Ubung muf der einzelne Teilnehmer besitzen, wenn er mit Ehren aus dieser Bambus- 
schlacht hervorgehen will. Bei all dem Wirrwarr, der sich den Augen der Zuschauer darbietet, 
darf er keinen Augenblick die Regeln aufer Acht lassen, nach denen er zu handeln hat, ‘sonst: 
_diirfte inm der Gamal’ noch lange nachher in unliebsamem Andenken bleiben; ohne einige 
kraftige Beulen wiirde er schwerlich davonkommen. 

Die Gapangag-Tanzgesange sind, wie es scheint, vor Zeiten ebenfalls eingefihtt worden. 
Die altesten derselben werden, was den Sinn der Worte anbelangt, nicht mehr verstanden. Die 
einen behaupten, dieselben seien in einer fremden Sprache abgefaft; die anderen sagen, es 
handle sich dabei um die Jap-Sprache, wie sie in alten Zeiten gesprochen wurde. Welche An- 
sicht die richtige ist, bleibt noch zu erforschen. Einzelne Gesénge dieser Art, welche allgemein 
verstanden werden, diirften wohl lediglich Nachahmungen 4lterer Gapangag darstellen. Diese 
Tarizesweise ist durchaus wiirdevoll und in ihrer Art schén. Wohl die meisten Gapangag, votab 
die alteren, stellen unverkennbar Kampfesszenen dar und sind dennoch als eine Art Kriegstanze 
zu betrachten. Doch bilden auch sonstige Ereignisse das Thema. 

Die Frauen haben ebenfalls Tanze dieser Art. Dieselben werden jedoch meist Fan e 
winau genannt. 

Mit dem Namen Worug werden Tanzgesdange bezeichnet, welche von den éstlichen Inseln 
heriibergenommen wurden. Der Inhalt weitaus der meisten dieser Gesinge ist erotischer Natur. 
Die Gesten und K6érperbewegungen sind jedoch so gehalten, da® sie das sittliche Gefiihl des 
Zuschauers niemals in groblicher Weise verletzen, wie dies z. B. bei den spater zu besprechenden 


i’ Menge. ‘Die Tanzgesinge a nae far die Teilnehmer ,eine kleine Ze “wochi- moruel, 


den Sinn der Worte versteh 


a . Die Tangin e kan, wartlich die Geisterge 
Tanze. In Form und Anlage haben sie mit den Gap 


nur die Getreuen des Taliu-Kan, die Douach-Manner als Zuschauer zugelassen. 


Die Gaslé-u-Tanzgesinge, auch Kaziol oder Tagaanoud geénannt, sind was Wort und any 


Gesten anbelangt, unsittliche Tanze und werden von den Japern selbst als churw’ ni-kireb, 
als ,schlechte Tanzé“ bezeichnet. In ethnologischer Hinsicht reprasentieren sie nicht den geringsten_ 


Wert; denn friiher waren diese Tanze auf Jap unbekannt. Erst vor etwa 60 Jahren — alte Leute 7 
erzahlen es als Ereignis aus ihren Jugendjahren — haben Leute von Talagu den ersten Gaslé-u-_ 


Tanz aufgefiihrt.. Dieses Beginnen wurde jedoch damals allgemein als etwas Unerh6rtes verurteilt, 
Nur bei ein paar jungen Leuten fand diese Tanzesweise Anklang. Diese folgten dem Beispiele 
derer von Talagu und versuchten Gas/é-u aufzufiihren. Sie muBten diese Tanze jedoch an ab- 
gelegene Orte verlegen, weil derartiges innerhalb des Dorfes nicht geduldet wurde. Erst seit 
kurzer Zeit, es mégen 30 Jahre her sein, werden Gaslé-u-Tanzgesinge auch in den D6rfern | 
aufgefiihrt. Diese Ehre verdanken sie einzig und allein dem Umstande, daf diejenigen, welche 
in jiingeren Jahren diese Geschmacksrichtung mitmachten, jetzt an Stelle der Alten, welche 
sich ablehnend verhielten, getreten sind. Indessen gibt es auch 4ltere Herren, die nie in ihrem 
Leben Gas/é-u mitgetanzt haben, weil, wie sie sagen, in ihrer Jugendzeit diese Tanzart noch 
unbekannt war. Altere Manner, auch wenn es sonst Haupttanzhelden sind, pflegen namlich an 

Gaslé-u-Auffiihrungen niemals aktiv teilzunehmen. erg tek 
Trotzdem die Gaslé-u-Tanzgesinge hochkamen, sind sie doch immer noch von: der -herr- 
schenden Sitte geniigend gebrandmarkt. Sie werden zundachst nur zu spater Nachtstunde eingetibt 
und ‘aufgeftihrt. Diese Regel wird von den Japern unter sich ganz genau eingehalten. Ferner 
diirfen Frauen den Gas/é-u-Tanzgesingen der Manner nicht zuschauen. Die Ausnahmen “kann 
ich hier nicht weiter anfiithren. Umgekehrt diirfen auch Manner nicht anwesend sein, wenn 

Frauen Gaslé-u tanzen. ar 
Gaslé-u-Tanzgesange diirfen auch nicht ohne weiteres von den Leuten eines Dorfes in 
einem anderen, namentlich nicht in einem hdheren Dorfe aufgefiihrt werden. Als Grund fiihrt 
man an, daf} dadurch der Hauptling jenes Dorfes und seine Leute entehrt wiirden. Nur wenn 
‘ein Hauptling und seine Leute die Auffiihrung wiinschen, ist sie gestattet. Man kalkuliert ganz 
tichtig, da in diesem Falle die Bewohner eines Dorfes diesbeziiglich kein Ehrgefiihl mehr haben, 
_In manchen Gegenden versteht man unter Gaslé-u nur die von Mannern aufgefiihrten 
Tanze dieser Art, wahrend die der Frauen als Kitziol bezeichnet werden. Tagaanouo werden 
Gaslé-u bzw. Kaziol genannt, wenn sie gleichsam als Antwort auf einen ahnlichen Tanz des 
anderen Geschlechts betrachtet werden. Beim Tode angesehener Manner, welche bekanntlich 
langere Zeit iiber der Erde belassen werden, vertreiben sich oft die des Nachts wachhabenden 
Weiber den Schlaf dadurch, da8 sie unsittliche. Tanze inszenieren. Diese Kaziol-Tanze, um 

solche. handelt es sich dabei, fiihren allgemein den Namen Maod. AT 
Tei sind Tanzgesange, welche in sitzender Stellung vorgetragen werden. Der Inhalt dieser 
Gesinge kann sehr verschiedenartig sein. Einige derselben sind erotischer Natur, andere haben 
als Thema ein Ereignis aus dem alltiglichen Leben oder irgendeine Naturerscheinung. Im An- 
schlu® aff andere Tanze werden Tei. nicht selten veranstaltet, um die Bewohner eines Dorfes 
oder einen reichen Hauptling anzubetteln und ihn durch Lobeserhebungen zum Geben geneigt 
zu machen. Der Gedankengang ist dabei gewohnlich folgender: Die Sanger schildern in grellen 
Farben ihre Armut (gafugou) und stellen dieser in noch grelleren Farben den Reichtum der- 
jenigen entgegen, aut deren Beutel sie es abgesehen haben (kegafugou ri). Natiirlich wird 
ee eee peti an iis sonstige gute Figenschaften, anel wenn 
verstanden werde, wissen die ie er die S Bree sat os MBN sbi aR pee 
Medi conaes a ae wee - . ilderung er eigenen Armut und des fremden 
nsucht ins rechte Licht zu stellen. Samonmon.u mite 


ieBlich + von Pines sautgetthit ee Sie bilden rs 

groBeren Feier, welche einzelne Dorfer veranstalten, 

anesenene Tote ‘oder die Toten eines Dorfés insgesamt zu ehren. 

So heifit-namlich diese: Feier, sind unzertrennlich. Nach einer, nur diesen 

: erien, bestimmten Melodie -wird das Lob der Vorfahren gesungen. Meist arten — 

siiece Teyor ko yam, diése Totengesinge, aus in Lobeshymnen auf diejenigen, welche =) 

§ _seneigt sind, einen: solchen Spa8 durch reichliche Geschenke zu bezahlen. Der Teyor wird oe. 

gZ zum Tei: Wenn-namlich die Weiber der zugeh6rigen Dérfer abwechselnd einige Tage lang die a 

Taten dér Ahnen’ ‘besungen' haben, -wenden sie ihr Augenmerk auf die Lebenden. Wer Lust 

B hat, sein Lob zu ‘vernehmen, ‘noch ehe er hinabgestiegen ist: ins Totenreich, ‘der braucht nur 

= irgendwie seinen ‘Wunsch zr aufern. Die singenden, oder besser gesagt, die schreienden Weiber, - 

3 --verkiinden seine Groftaten“in allen Tonarten, getragen von: as a Pein die ae 

__ ihres Helden ‘wWerde’ nicht ‘allzu klein ausfallen. te : 

ee , - Gachiuchii swerdér die Frauentanze genannt; aoeiche: ae Tode eines: igen MEeuies 

3 veranstaltet* Werden .E8 kénnen' Gapangag. bzw.-Fan e winaw unter diesem ‘Namen zur Auf- 
 fithrung’ gélangen, - “oder Tanze, welche eigens fiir solche Gelegenheiten: eingeiibt. wurden. In 

a - letzterem: Falle bildet‘dié-Trauer um den Dahingeschiedenen bzw. die Schilderung der Triibsal, 

+ welche auf den Hintérbliebenen’ lastet; den Inhalt des Gesanges. Wird ein Gapangag aufgefiihrt, 

— dann- geben. die Frauen in -eigenem, feststehendem. Gesange, welcher Dakeyam ae wird, 

_ der Trauer um den. Dahingeschiedenen beredten Ausdruck-— . - - =: 

; = Eine zusammenfassende. Schilderung der Gesten. zu ee Weck bei den Mee 
besprochenen Gesangen in Anwendung kommen, ist ein Ding der Unméglichkeit. Sie sind. unzahlig, 
weil bei den einzelnen: Tanzen.derselben Gruppe total verschieden. LieBen sich: dieselben in 
ein Schema: bringen,. dann waren es- eben keine Gesten-mehr im eigentlichen Sinhe. des Wortes. 

: Der. Japer: unterscheidet. zwar ganz allgemein pa’. i churu’. ,Bewegungen der Arme“, und. ec 1 

| churw’ ,,Bewegungen der Beine*. Damit ist jedoch wenig gedient.. Abgesehen- davon, da8 nicht 
selten der ganze K6rper in Tatigkeit tritt, sind mit dieser Unterscheidung die unzaéhligen Bewegungen 
und Stellungen der Arme und Beine, sowie. deren Kombinationen noch nicht einmal angedeutet. 
Diese Freiheit in den Bewegungen pragt jedem einzelnen Tanze den Stempel der Neuheit auf 
und bewirkt, da®. Tanze:-derselben. Art den.Zuschauer immer wieder zu. fesseln vermogen. Im 
Rahmen eines. bestimmten Tanzes sind indessen die Bewegungen keineswegs dem. einzelnen 
Teilnehmer iiberlassen, sondern simtliche Tanzer vollfiihren gleichzeitig die einmal gewahlten 
-Gesten., Diese Einheit und Exaktheit bei all der Mannigfaltigkeit der Bewegungen iibt wohl den 
groBten. Reiz auf. den. Zuschauer aus. 

., . Eine grofe Rolle bei diesen. Tanzgesangen spielen die Klatschtone. Sie bilden meist 
den Ubergang. zu neuen Bewegungen und erleichtern dem Tanzer einigermafen das Einlernen 
derselben. Den wichtigsten Klatschtonen hat. der Japer eigene Namen gegeben. So. nennt er 
uei das Aneinanderschlagen der gestreckten Handflachen, lob das Klatschen mit hohler. Hand- 
flache und pisach.das Klatschen mit dem Riicken der einen Hand in die hohle Flache. der 
anderen. Fanepei.hei®t der Klatschton, welcher durch Schlagen mit der flachen Handspitze 
gegen die Brust erzeugt wird. Pol endlich ist jener weithin schallende Klatschton, welcher dadurch 
hervorgebracht wird, daf die Tanzer mit der hohlen Hand auf die durch enges Anschmiegen 
der Ellenbeuge an den Leib entstandenen Hohlung schlagen. 

_ Was den Gesang anbelangt, ist das SchluBgeschrei (ngus) und das schrill Wee ialne. 
wilde. Jauchzen (k’ol) bei allen Tanzen gebrauchlich. Die Melodien der einzelnen Tanzarten 
weisen charakteristische Verschiedenheiten auf. Die Gesange dieser Art sind durchaus nicht so 
unschon und monoton, wie einzelne Schriftsteller glauben machen. Manche derselben weisen 
melodisch durchaus schéne Stellen auf. Sie haben tatsdchlich eine gewisse “Abnlichkeit, wenn 
man eine solche durchaus konstatieren will, mit den alten kirchlichen Choralgesangen. Allerdings 
wird derjenige, welcher nur kurze Zeit auf Jap verweilte und sich an die fremdartigen Laute 
und sprachlichen Eigenheiten dieses Volkchens noch nicht gewohnt hat, schwerlich eine Ahn- 


Sst ta 


¢ 


 Erfreuliches von diese berict 
- praunen Gesellen in ihrem primitiven Sch : 
vom Betelkauen roten oder gar schon kohlschwarzen 
_ wird nicht gar zu sehr in Kunstgeniissen schwelgen, vi 


 bereit sind, iiber ihn herzufallen, um fiir ihre kraftig entwickelten Kiete eine passen 
schaftigung zu suchen. Erst wenn man sich eingewohnt hat, wird man allmahlich diesen 


-abgewinnen und dieselben objektiv zu beurteilen vermégen. — 
-getanzt wird, dann eilen die Leute aus der ganzen Umgegend herbei, um dieses Schaus 
os ee ope Um die Geister zu besanftigen, wird gewéhnlich zuvor ein Tag als madenom gehalten, — 


~ geben auch nicht eine Kleinigkeit an andere ab. In den Augen des Japers sind seine Tanzgesange — 


‘spriichlein von bésen Geistern griindlich besaubert hat, wird der Tanz begonnen. 


‘Schmucke 0 


rs ye be a ‘ 
elmehr wird sich ihm 


der Gedanke aufdrangen, er stehe inmitten einer Schar von Wilden, welche je 


gesingen, soweit sie nicht wie die Gaslé-u dem primitivsten Anstande Hohn sprechen, Geschmact 


Die Auffihrung eines Tanzes ist auf Jap stets ein Ereignis. Wenn in einem Dorfe 


genieBen. Die Bewohner des Dorfes indessen beréiten sich sorgfaltig auf diesen wichtigen Akt: 


d. h: die Teilnehmer an dem Tanze enthalten sich an diesem Tage ex officio der Arbeit und 


so ziemlich das Schénste, was es auf Erden gibt, und darum glaubt er, da® die Geister, Wie 
iiberhaupt in alles Schone, so auch in diese Tanzgesinge stdrend einzugreifen trachten. Ein _ 
Zauberer, der tamerong ko churu, fiihrt darum auch die mit wuz, dem jungen Blatte der 
Kokospalme, vor dem die Geister gewaltigen Respekt haben, geschmiickten Tanzer an, wenn 
sie zum Tanze antreten, und erst nachdein’derselbe den Tanzplatz durch ein paar kraftige Zauber- 


_ Mit welch grofer Ehrftircht man die Tanze behandelt, zeigen auch die Gebrauche bei 
Ubertragung eines Tanzes von einem Dorfe in ein anderes. Man gibt dem Tanze ein 
gréBeres Stiick Steingeld mit auf den Weg ins fremde Dorf. Mugemug ko churuw’ nennt man 
diese Gabe, weil man dieselbe gleichsam ats Fu8- oder Armschmuck des Tanzes bei dieser 3 
Wanderung betrachtet. Mugemug heift die oberhalb des Hand- oder FuSknéchels als Schmuck | 
getragene Binde aus Bast oder einem irgendwo aufgelesenen Tuchfetzen. Von mogemog (muge- cf 
mug) heriibergenommen, fiihrt dieser fragliche Schmuck den Namen des Ursprungsortes. Wenn ; 
der so empfangene Tanz geniigend eingeiibt ist, wird er feierlich wieder in seine Heimat zuriick- 
gebracht. Weil ihn das fremde Dorf seines Schmuckes beraubt und stark in Anspruch genommen 
hat, so gibt es ihm einen grofen Geldstein mit auf den Riickweg, der als uogai, Wegzehrung, — 
oder als gilab, Gepack, oder als mag, Entgelt, betrachtet und dementsprechend bezeichnet wird. 
Die Phantasie des Japers sieht also in dem Tanze gleichsam eine gewichtige Persénlichkeit. — 


Man wird die Liebe des Jap-Volkes fiir seine Tanzgesange verstehen, wenn man bedenkt, 
da8 dieselben gar vieles in sich-vereinigen, was nun einmal des Menschen Herz erfreut. Der 
Kulturmensch ist entziickt von den Erzeugnissen der schonen Literatur; der Japer ergétzt sich 
an dem, was dichterischer Menschengeist ersonnen, wenn er den Tanzgesdngen lauscht. Sein 
Vorfahre hat, wie er gerne fabelt, das Papier verschluckt, welches er vom Kan erhielt, wahrend 
der Vorfahre der Weifen schlau dasselbe aufbewahrte und erlernte. Deswegen fiihlt er sich doch 
nicht allzu ungliicklich; denn scherzend pflegt er zu bemerken: ,Der Mund ersetzt uns das 
Papier.“ Wahrend sich ferner der Europder im Theater amiisiert, verschlingt der Eingeborne mit 
leuchtendem Auge die zierlichen Bewegungen der Tanzenden, welche in ihrer engen Verbindung 
mit dem lebendigen Worte ihm stets neue Geniisse bieten. Tanz und Gesang stehen bei allen 


Volkern in Ehren, was Wunder also, da® deren en i i 
; F ge Verbindung, da® die Tanzgesinge 
Japer ans Herz gewachsen sind. : : eae 


Wie bei vielen Dingen auf Jap, so liegt auch die Glanzperiode der Tanzgesainge in der 
Vergangenheit. Heutzutage leistet man auf diesem Gebiete kaum noch etwas Neues. In weitaus 
den meisten Fallen begniigt man sich damit, irgendeinen Tanz einzutiben, den ein paar alte 
ee von ihrer Jugendzeit her noch kennen. Der Japer von heute ist zu enefgielos und zu 
hee Neues. zu schaffen. Eine Ausnahme, wenn auch keine rtihmliche, ist hinsichtlich 

er as é-u-Tanzgesinge zu verzeichnen. Diese schieBen wie die Giftpilze empor, einer pikanter 
um Biche zu sagen lasziver, als der andere. Ein trautiges Wahrzeichen fiir den rapitien Riick ang 
dieses Vélkchens. Nicht gerade schmeichelhaft ist dabei die Tatsache, da8 diese Gasieccert 


1 1 2 1g oo 
Da dieselben zur Zeit wohl ene duvet ears Besseres exsetat 


a “Die allgemein Nerrechende 2 ae eee nid Denkfaitheit sind ueuads nicht zu unter- 
schatzende -Mitursache davon, daf das Jap-Volk nicht allein fiir eine hohere Kultur unzuginglich — 
- ist, sondern immer mehr dem Verderben entgegeneilt. Erst wenn. das Jap-Vélkchen. aus. dieser 
ee geistigen Grabesruhe erwacht ist, wird es allmahlich die Vorteile einer hdheren Kultur einsehen 
und dieselben sich zunutze machen. Gesetze oder gar Zwangsmafregeln, so gut sie auf anderen 
Tia -Gebieten | vielleicht angebracht’ sind, diirften hierzu sicherlich nicht. die geeigneten Mitteln sein; 
» ee sie kénnten den Riickgang nur noch beschleunigen. Ein Kranker lait sich nun einmal dadurch 

nicht gesund machen, da man ihn mit dem Stocke aus dem Bette treibt. Auch das unschein- 

 barste Heilmittel hat mehr Aussicht auf Erfolg.. Ein unscheinbares Mittelchen, dem Jap-Volke 
wieder etwas Energie und Leben einzufléfen, mag es. sein, wenn man dasselbe zu neuem 
—S Schaffen auf dem Gebiete seiner Literatur, den Tanzgesingen, anspornt; aber es hat den grofen 
_-  Vorteil, daf es der Konstitution des Patienten, um den es sich hier handelt, ganz und gar an- 
_ gemessen ist und dazu auch noch demselben vortrefflich munden wird. Natiirlich diirfen von 
_ diesem Mittelchen keine zu hohen Dosen verabreicht werden, noch darf das Verschlucken der- 
selben auf Kommando erfolgen, weil dabei der arme Kranke leicht ersticken kénnte. 

Man hat schon darauf hingewiesen, daB mit Einstellung der Kriegsfehden bei den mikro- 
-nesischen V6élkern der Riickgang eingetreten sei. Auch zu der auf Jap herrschenden Schlaffheit 
und Energielosigkeit diirfte das plétzliche Verstummen des Kriegsgeschreis in etwa beigetragen 
haben. Was liegt daran! Geben wir dem Volkchen den Krieg wieder, aber den unblutigen Krieg; 

geben wir ihm den Tanzwettstreit in gréferem Mafstabe!. Dafiir wird es leicht zu haben SEE 
weil es sich um etwas handelt; was ihm so recht sympathisch ist. Wenn der Japer im kleinen 
gelernt hat, um ideale Giiter zu kampfen, kann das nur dazu beitragen, daf sein Lebensmut 
wachst. Auch wird, entsprechend der ihm in den Tanzgesingen gebotenen Geistesnahrung, sein 

Gesichtskreis sich allmahlich erweitern. : ; 

Selbstverstandlich will damit nicht gesagt sein, da® die Tanzgesange, und waren es die 
formvollendetsten, dem Jap-Volke die Kultur zu vermitteln, berufen seien. Um dieses erhabene 
Ziel zu erreichen, miissen all die grofen Kulturfaktoren zu ernster Arbeit sich vereinen. Doch 
wire es verfehlt, wollte man ein, wenn auch noch so unscheinbares Mittel, welches diesem Ziele 
naher fiihrt, kurzweg von der Hand weisen. Wer das Kleine nicht ehrt, ist des Grofen nicht 
wert! Nur wer es versteht, auch das Kleine und Geringftigige fiir seine Zwecke dienstbar zu 
machen, wird schnell und sicher zum Ziele gelangen. 

P. SIxTUS WALLESER, O. Cap. Jap, Siidsee. 
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Gegenstande, die bei den Ainu den Verstorbenen ins Grab gelegt werden. — 
Was fiir Gegenstande beigegeben werden, richtet sich einigermaften nach Zeit, Ort, Volk, Beruf, 
Geschlecht, Stand des Verstorbenen. Indes kann man sagen, da es hauptsachlich Gegenstande 
sind, die der Betreffende wertgeschatzt oder aber im taglichen Leben im gewohnlichen Gebrauch 
hatte. Darum findet man bei Mannern hauptsdchlich Schwerter, Stichblatter, makiri (Holzmesser 
mit verziertem Griff), tashiro?, Pfeile, Bogen, Kocher, Tabakbeutel, Pfeife, Sake-Becher, Lack- 
waren etc.: bei Frauen aber shitoki?, Perlen, Reisnapfe, Kochtépfe, Strick- und Webinstrumente, . 
Tabakpfeife, shintoko?, nebst Lackwaren. Hiebei ist zu-beachten, da Gegenstande von Lebe- 
wesen im Laufe der Zeit natiirlich verfault sind, und so nur ein Teil der Gegenstande erhalten 
geblieben ist. Was erhalten ist, sind nur Stein-, Ton-, Knochen- oder Eisenwerkzeuge. Da die 
Ainu auf den Kurilen Stein- und Tonwerkzeuge gebrauchten, so ist es verstandlich, daf solche 
Dinge auch in den Grabern gefunden werden. Interessant aber ist es, auch in Hokkaido, dessen 
Bewohner solche Gegenstande in geschichtlicher Zeit nicht mehr gebrauchten, auch in den 
Gribern Steinwerkzeuge zu finden. 

Anthropos X—XI. 1915—1916. 
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: Kurilen sind fast genau Hlescitiert Gebrauche | 
tes ‘Da die Graber der Ainu sehr eng und seicht. ancl so. “ginge 
_ ganz hinein, sondern muften zerbrochen oman So aed 


Steinwerkzeuge usw. 
Noch sei i bemerkt, dab Disweiten statt des wirkichen Gegenstands © ein 


os dite auch SbINGs aye sein. 


Es wird zum Schlusse noch darauf Siicewicnen. daB Ht durch den ‘engeren Ver hr 
a =. fac 


mit den Japanern solche Brauche immer mehr verschwinden. 

Die Ainu bestatten die Toten durch Grablegung. Dabei soll auf jeden Grabe- eines ‘Mannes 
ein langes Kreuz ++, auf dem eines Weibes ein Halbkreuz | errichtet werden. Ferner wurde — 
friiher das Haus des Verstorbenen niedergebrannt, was jetzt natiirlich polizeilich verboten iste S 


doch soll es noch immer hie und da praktiziert werden. Ein solches Kreuz wird hier in SkoOnai ~ 
auch von den Japanern bei Gelegenheit des Bonnmakari (Art Armenseelenfest) vor der Haus- — 


tiire aus diinnem Schilfrohr, zirka 2 m hoch, errichtet. Vielleicht ein Uberrest aus der Zeit der 
Ainu, die sich hier, wie es scheint, ziemlich lange gehalten haben. _ 

(Nach Mitteilungen von S. Kono im ,Journal of the Anthropological Society of Tokyo", : 
Februar 1914.) P. TH. GABRIEL, S. V. D., Botheldey Japan. 
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seer werden und erstreckten sich iiber 
aum von nahezu zwei Monaten. Die 
x dastehende Gelegenheit, Angehérige der 
erschiedensten russischen Vélkerstimme ein- 
ehendst untersuchen zu kénnen, wurde nach 
besten Kraften ausgeniitzt. Im Lager von Eger 
wurden 1016, in dem von Reichenberg 804 Indi- 
_ viduen vorgenommen. Neben den exakten Mes- 
_ sungen wurden zahlreiche photographische Auf- 
_mahmen gemacht, Gipsformen (besonders von 
_ K6pfen) hergestellt; auch Phonograph und Kine- 
_ matograph traten in Tatigkeit. Mit dem Archiy- 
4 phonographen des Phonogrammarchives der 
_-kais. Akademie der Wissenschaften in 
- Wien wurden 16 Aufnahmen von Prosatexten 
und Liedern gemacht. Hinsichtlich der Tiirk- 
sprachen wirkten mit die Linguisten J. KUNOos 
_ und B. VikAR aus Budapest. Im iibrigen assi- 
stierten dem Berichterstatter Prof. POCH die 
Herren G. KyRLE, J. WENINGER, F. HAUTMANN 
und R. BREUER. — Einige nahere Resultate 
aus dem gewonnenen reichen Material konnte 
__R. P6cu bereits in der Fachsitzung der k. k. Geo- 
_ graph. Ges. vom 6. Dez. 1915 vorlegen (Mitt. 
der k. k. Geogr. Ges. in Wien, 59, 1916, 
~ 10—12). Durch die Verfolgung der einzelnen 
_Merkmalsgruppen wurde die ehemalige Verbrei- 
tung einzelner Volker aufgedeckt und aus ge- 
meinschaftlichen Merkmalen die Zugehorigkeit 
jetzt weit von einander wohnender Vélker nach- 
gewiesen. ,So sind die eingesprengten finnischen 
Volkerstamme im Osten des russischen Reiches 
 Reste eines ehemalig zusammenhangend wohnen- 
den gtofen Volkes. 
nehmen eine Zwischenstellung zwischen Slawen 
- und Germanen ein, die von der skandinavischen 
Halbinsel her einwanderten.“ Aus dem Vélker- 
gemisch des Kaukasus konnten Awaren aus Da- 
ghestan, Armenier, Guzier, Gruziner, Imeretiner, 
Osseten, Mingrelier usw. untersucht werden. 


: k. Kriegs- 


Die Letten tnd Litauer- 


Purcene et eee 


eR Be présente civic ies Mutt der Anthrop, 


Ges. XXXXV, 1915, 219—235, un «I'* Rapport 
sur les recherches organisées. par la 
Wiener Anthropologische Gesellschaft — 


dans les dépéts de prisonniers de guerre 


de Empire». Les recherches purent étre entre- 
prises pendant l’été de 1915 dans les deux dépdts 
d’Eger et de Reichenberg et furent poursuivies 
durant presque deux mois. L’occasion qui s ’ offrait 
de faire une étude minutieuse de représentants 
des diverses races russes, a été exploitée le mieux 
possible. L’enquéte a porté sur 1016 individus 
dans le dépét d’Eger, et sur 804 dans le dépdt 
de Reichenberg. Des mensurations précises ont 
été effectuées, et un grand nombre de photo- 
graphies et de moulages (surtout de tétes) ont 
été pris. On a eu recours aussi au phono- 
graphe et au cinémathographe. 16 chansons et 
débits de prose ont été enregistrés avec le 
phonographe du Phonogrammarchives 
der kais. Akademie der Wissenschaften 
in Wien. Les linguistes J. KUNos et B. VIKAR 
de Budapest ont collaboré a l’enquéte pour 
les langues turques. En outre, le rapporteur 
Prof. POcH était assisteé de MM. G. KyYRLE, J. 
WENINGER, F. HAUTMANN et R. BREUER. — 
R. POCH pouvait exposer déja dans la séance 
spéciale de la k. k. Geograph. Ges. du 6 dé- 
cembre 1915 quelques conclusions précises qui 
se dégagent des riches matériaux ainsi recueillis 
(Mitt. der k. k. Geogr. Ges. in Wien, 59, 1916, 
10—12). En suivant les groupes de caractéres 
on a découvert la diffusion dans le passé de 
chaque peuple, et par les caractétes communs 
établi. la parenté de peuples qui actuellement 
habitent des contrées trés éloignées les unes 
des autres. «Ainsi les tribus- finlandaises dis- 
persées a l’est de l’empire russe, sont des 
restes d’un grand peuple qui autrefois habitait 
ensemble. Les Lettous et les Lithuaniens occu- 
pent une place intermédiaire entre les Slaves et 
les Germains qui ont émigré de la presqu’ile 
scandinave.» Du mélange de peuple du Caucase 
on a pu étudier des Avares du Daghestan, des 
Arméniens, des Guziens, des Géorgiens, des 
Imérithiens, des Ossétes, des Mingreliens, etc. 
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eee ‘Gebiet. aes Ha ractberick 


Chinas mit demroémischen Reich. Posehn ; 


sischen Lander- und Reisebeschreibungen des 


eo ersten vorchristlichen Jahrhunderts lassen sich 
_ iiber die Verkehrsstrafen gute Anhaltspunkte _ 


- gewinnen. Der gesamte ‘innerasiatische Verkehr 


bewegte sich durch das Tarimbecken. Die alte 


~ Grenze Chinas wurde bei den westlichen Toren 
der grofen Mauer iiberschritten, von da fiihrten 


die Nord-, Siid- und MittelstraBe nach Kaschgar. — 
»Die alte Nordstrafe stimmt in manchen Teilen 


Sratt jenem Karawanenweg iiberein, der am Siid- 
_ fu® des Tienschan entlang fiihrt und heute als 
die einzige Verkehrsverbindung zwischen dem 
Osten und Westen in Betracht kommt.“ Die 
- SiidstraBe halt sich in der Nahe des Kwenlun- 
gebirges. Von Kaschgar aus wurden zuerst die 
Passe des Pamirgebirges benutzt. Die Strafe 
fiihrte dann einerseits den Jaxartes entlang zum 
Aralsee, anderseits iiber Samarkand nach dem 
Oxusgebiet, besonders nach Baktra. Uber letztere 
Stadt zog auch der Hauptverkehrsweg —nach 
Indien. Syrien wurde auf zwei Strafen erreicht, 
von denen die gebrauchlichere iiber Baktra, 
Margiana, Ekbatana und Arbela fiihrte. Weder 
die Chinesen noch die Syrer durften die ganze 
Reise wagen, die Parther hatten sich die Ver- 
mittlung vorbehalten. 


In der Kritik alter orientalischer Karten schnei- 
det PTOLEMAUS gegen MARINUS schlecht ab. 
Beide stiitzten sich fiir den 4u®ersten Osten auf 
ein chinesisches Itinerar, das uns in den Han- 
Annalen noch heute zur Verfiigung steht. ,Die 
Seidenstrafen vom alten China nach dem Romi- 
schen Reich* (Mitt. d. k. k. Geogr. Ges. in Wien, 
58, 1915, 472—-500). 


Asien. 


In seinen Untersuchungen ,Der altchine- 
sische Fragesatz und der steigende Ton‘ 
(Mitt. des Sem. f. Or. Spr., XVIII [1915], Ost- 
asiat. Studien, 261—297) gelangt A. CONRADY 
zu dem Ergebnis, ,da® der steigende Ton sehr 
haufig (und vielleicht sogar zuerst) aus dem 
Frageton hervorgegangen ist". Entgegen der bis- 
herigen Ansicht, daf. die Zweifelfrage im Chine- 
sischen nur durch suffizierte Schlu8partikeln aus- 
gedriickt werden, weist er zuerst nach, da8 schon 
in der klassischen Sprache eine ziemliche An- 


coer nanienie "Tent te trafic ae ve 
l’Asie se faisait 4 travers le bassin du Tarin 
cienne frontiére de la Chine était franchie par les 


portes occidentales de la Grande Muraille, et dela — 

trois routes, celle du Nord, celle du Sud et celle | 
du Centre conduisaient vers Kaschgar. 
cienne route du Nord coincide en certaines parties 


avec le chemin des caravanes qui longe le pied 
du versant méridional de la-chaine de montagne 
Tienschan, et aujourd’hui encore reste la seule 
voie de communication importante entre l’est et 
louest.» La route du Sud se tenait dans le voi- 
sinage de la chaine Kwenlun. A partir de Kasch- 
gar, on suivait d’abord les défilés des montagnes 
du Pamir; puis la route conduisait d’une part le 


long du Jaxarte vers la mer d’Aral, d’autre part 


par Samarcande vers la région de 1’Oxus et par- 
ticuli¢érement vers Baktra. Par cette derniére ville 
passait également la principale route qui con- 
duisait vers l’Inde. On arrivait en Syrie par deux 
route, dont la plus suivie passait par Baktra, 
Margiana, Ecbatane et Arbéles. Ni les Chinois, 
ni les Syriens ne devaient se hasarder a faire le 
voyage en son entier: les Parthes s’étaient ré- 
servés pour eux-mémes le réle d’intermédiaires. 

Dans la critique des anciennes cartes orien- 
tales PTOLEMEE est surpassé par MARINUS. Tous 
les deux s’appuient pour l’extréme Orient sur 
un itinéraire chinois que nous retrouvons nous- 
mémes encore aujourd’hui dans les Annales Han. 
«Les routes de la soie de l’ancienne Chine vers 
Yempire romain» (Mitt. der k. k. Geogr. Ges. 
in Wien, 58, 1915, 472—500). 


Asie. 


Dans ses recherches sur «La phrase inter- 
rogative dans le vieux-chinois et le son 
ascendant» (Mitt. des Sem. f. Or. Spr., XVIII 
[1915], Ostasiat. Studien, 261—297), A. ConRADY 
parvient au résultat que «le ton ascendant s’est 
développé trés fréquemment (et peut-@tre méme 
pour la premiére fois) du ton interrogatif». En 
opposition a l’opinion soutenue jusqu’ici - que 
Yinterrogation dubitative ne s’exprime dans le 
chinois que par des particles finales suffixées, il 
démontre d’abord que méme dans la langue 


«<L’an- 


7 


. 


a 


| 


| 


4 


7 
ty 


> 


’ 


ge ebildet. Diese 


ae me fed ase gewesen et der dem 


muf. In der Tat enthalten die vorklassischen 
Zweifelfragen gewohnlich am Anfang oder am 


% -Schlu& — also an betonter Stelle — ein Wort mit 


__ steigendem Tonakzent, der hier ,der Rechtsnach- 
 folger_ und Reprasentant des alten Fragetones 


ist“. Ein starker Uberrest aus der vorklassischen 


_ Zeit findet sich auch jetzt noch in ,jenen Kom- 
posita von Wortern entgegengesetzter Bedeutung, 
die das Chinesische gebraucht, um Abstrakta und 
tiberhaupt allgemeinere Begriffe auszudriicken‘*, 
_ 2Z. B. ta-siav ,gro® (oder) klein* ,Grdfe* usw. 
~ In diesen Verbindungen tragt stets eines der 
beiden Glieder, oft auch beide, den steigenden 
Ton; sie sind nichts anderes als Fragen, und zwar 
Doppelfragen. 


: Airika. 

E. v. Sick bietet eine inhaltreiche ethno- 
graphische Skizze des Bantu-Stammes der 
Waniaturu in Deutsch-Ostafrika (Bafiler- 
Archiv, 5, 1915, 1—62). Diese Neger bauen um- 
fangreiche, teilweise im Boden versenkte Hauser. 
Ihre Hauptnahrung besteht aus Mehlbrei und 
Milch, sie machen aber auch ausgiebigen Ge- 
brauch von Hirsebier. Kleidung tragen die Manner 
gewohnlich nicht, denn der Girtel ist nur ein 
Schmuckstiick ; dagegen beschmieren sie sich 
gern mit weifem und rotem Lehm. An Defor- 
mationen iiben sie die Beschneidung und das 
Ausschlagen der zwei unteren Schneidezahne. 
Sie gebrauchen Pfeil und Bogen, Speer, Schild 
und Keule. Die primitive Viehzucht erstreckt 
sich auf Rind, Schaf, Ziege, Esel, Huhn, Katze 
und Hund. Die Feldarbeit (ohne Pflug) fallt vor- 
wiegend den Frauen zu. Nur die Sohne erben, 
am meisten der jiingste und der dlteste. Haupt- 
linge und Sklaven sind unbekannt, ein Rat der 
Alten bildet die Autoritat in ihren Sippen. Inner- 
halb jeder der 30 Sippen existiert ein gut beob- 
achtetes Heiratsverbot, das vom Totem unab- 
hangig ist. Die Totemtiere diirien getitet und 
gegessen werden. Die Beerdigung findet meistens 
im Gehdoft statt, wobei der Tote mit angezogenen 
Knien und mit dem Gesicht nach Osten in 


igen steigenden Ton ahnlich gewesen sein 


1s | rmules archaiques. Mais dans la ant 


epar- _préclassique, dans le Ngi-li et le Shu-king, Tem- 
age wird so gut —ploi de particles interrogatives forme l'exception, is 


Pinterrogation dubitative est formée presque tou- 


_ jours sans particles interrogatives. Aces temps-la, 
-ces interrogations ne peuvent avoir été distinguées 


des phrases affirmatives que par un ton spécial, 
le «ton interrogatif», qui doit avoir. été semblable 
au ton ascendant actuel. Et en effet, les inter- 
rogations dubitatives préclassiques apportent or- < 
dinairement au commencement ou a la fin — 
donc a un place marquée — un mot avec ton 
ascendant, qui ici «est le successeur en droit et 
le représentant de I’ancien ton interrogatif». Une 
survivance assez forte du temps préclassique se 
présente encore aujourd’hui dans «ces composita 
de mots de signification opposée, employés par 
le chinois pour exprimer des abstracta et en général 
des idées universelles», p. e. td-siav «grand (ou) 
petit» = «grandeur». Dans ces compositions, l’un 
des deux membres, souvent tous les deux, porte 
toujours le ton ascendant; elles ne sont en vérité 
autre chose que des interrogations, des interro- 
gations doublées. 


Afrique. 

E. v. SICK publie une esquisse ethnologique 
substantielle sur la tribu Bantou des Waniatou- 
rous en Deutsch-Ostafrika dans Baessler-Archiv, 
5, 1915, 1—62. Ces négres construisent des 
maisons spacieuses en partie enfoncées dans la 
terre. Leur nourriture se compose principalement 
de bouillie et de lait, ils font aussi cependant une 
abondante consommation de biére de millet. Les 
hommes ne portent habituellement pas d’habit, 
car leur ceinture en effet n’est qu’une étoffe pour 
la parure; mais ils aiment a s’enduire d’argile 
blanche et rouge. Comme mutilations ils prati- 
quent la circoncision et l’arrachement des deux 
dents incisives inférieures. Ils font usage de la 
fléche et de l’arc, de la lance, du bouclier et de 
la massue. L’élevage du bétail, qui est rudimen- 
taire, s’étend au boeuf, au mouton, a la chévre, 
a l’ane, a la poule, au chat et au chien. Le 
travail des champs (sans charrue) incombe sur- 
tout aux femmes. Les fils seuls héritent, et les 
plus favorisés sont le plus jeune et l’ainé. Chef 
de tribu et esclaves sont inconnus. Un conseil des 
anciens constitue l’autorité dans leurs familles. 
Une prohibition bien respectée, qui ne dépend 
pas du totem, défend le mariage a Vintérieur 
méme de chacune des 30 familles. Il est permis 
de tuet et de manger les animaux totem. La 


Hey 
: 


sich _besonders auf den ersten Ati’ Tita. I 
__ Himmelsgott Matunda hat alles geschaffen. Sie 
es) opfern auf den Grabern der Verstorbenen, aber 
aa auch in Hohlen, indem sie Tiere schlachten 

‘und mit dem Mageninhalt Menschen, Tiere und 


nicht Gases Die 


Orte besprengen. [n ihren schonen Marchen hat 
auch der Einbein seinen Platz. 


Amerika. 
C. SEELER gibt im Bafler-Archiv, 5, 1915, 


98—135, eine detaillierte Beschreibung und Ab-— 


bildung der gemeinsam mit E. SELER gesam- 


melten und im Berliner. Museum fiir Volker- — 


kunde aufbewahrten Tongegenstande aus der 
Huaxteca in Mexiko, der reichhaltigsten unter 
allen verwandten Sammlungen der Erde. Die 
wichtigsten Stiicke anderer Museen sind mit 
aufgenommen, so daf das Studium dieser Dar- 
stellung fiir manche Zwecke den Besuch im 
Museum ersetzen kann. Am meisten sind die 
Spinnwirtel mit ihren interessanten Verzierungen 
vertreten; unter den Topfwaren nehmen den 
ersten Platz ein die fiir die Huaxteca charakteri- 
stischen Formen in weifem Material mit schwarzer 


Dekoration. Am Schlu® sind einige Gegenstainde ~ 


aus Stein beigefiigt. Symbolen des Ostens ~be- 
gegnet man auf jeder Seite; so dem Feuerbohrer, 
der Flamme, dem Rauch, dem Schmetterling, dem 
Augenring, der Sonne, fast geschlossenen Augen, 
offenem Munde, dem griechischen Kreuze usw. 
,Die Sammlung ist sehr geeignet, uns deutlich 
vor Augen zu fiihren, wieviel dem Forscher und 
dem Sammler zu tun bleibt in dem noch immer 
von reichen Waldern bedeckten, warmen Kiisten- 
land der Huaxteca... Systematische Forscher- 
arbeit tate not, und sie wird sicher lohnend sein, 
denn manche Frage kann vielleicht hier eine 
Lésung finden.“ 


TH. KoCH-GRUNBERG teilt im Archiv f, Reli- 
gionsw., 18, 1915, 385—393 zwei ausfiihrliche 
Mythen der Arekund-Indianer in Venezo- 
Janisch-Guayana mit. Zur ersten »Akalapizéima 
und die Sonne“ hat sich bis jetzt keine Verwandte 
gefunden. Die zweite berichtet von einem Helden, 
der auf Erden ein Bein verlor und dann unter 
die Sterne versetzt wurde; dieser Mythus findet 


dune peau de br Me 


tenu de soa estomac gens, bétes et ae 


o 


sont enterrés assis, 


Dans leurs beaux contes PUn-pied | a aussi 
place. “as bea 


‘Amérique. : 

C SELER donne dans Baessler-Archiv, 5, 1915, 
98—135, une description détaillée avec repro-— 
ductions des objets en terre provenant de la 
Huaxteca en Mexique, qu’elle a rassemblés en 
collaboration avec E. SELER, et qui sont main- 
tenant conservés au Musée d’Ethnologie de Berlin. 
Cette collection est la plus riche parmi toutes — 
celles qui lui sont parentes. C. SELER a fait entrer 
dans son travail les piéces les plus importantes. 
d’autres musées, de sorte que I’étude de sa des- 
cription peut remplacer: pour certaines fins la 
visite du Musée. Les pesons de fuseau avec leurs 
intéressantes ornementations sont le plus large- 
ment représentés. Parmi les poteries, celles en 
matiére blanche avec décoration noire, qui sont 
caractéristiques pour la Huaxteca, occupent la 
premiére place. A la fin ont été ajoutés quelques 
objets en pierre. On rencontre a chaque page 
des symboles d’est, p. e. le percoir a feu, la 
flamme, la fumée, le papillon, l’ceil cerné, le 
soleil, des yeux presque fermées, la bouche 
ouverte, la croix grecque etc. «La collection est 
bien propre a nous faire voir clairement des yeux 
combien il reste a faire au chercheur et au col- 
lectionneur sur les cétes chaudes de la Huaxteca, 
qui sont encore toujours couvertes de riches 
foréts... Un travail de recherche systématique 
serait nécessaire, et il serait certainement récom- 
pensé, car certaine question peut trouver ici sa 
solution.» 

TH. KOCH-GRUNBERG communique dans 
Archiv f. Religionsw., 18, 1915, 385—393, deux 
Mythes détaillés des Indiens Arekund de 
la Guyane vénézualienne. Le premier, «Akala- 
pizéima et le Soleil» n’a de parenté avec aucun 
des mythes découverts jusqu’ici. Le second parle 
d’un héros qui perdit sur la terre une jambe et 
fut ensuite transporté parmi les étoiles. Ce dernier 


4 


-a 
me 


ao ez d’autres tribus caraibes. -Lensemb des 
. matériaux relatifs 4 ces mythes paraitra prochaine- 


. : ment sous forme de livre. 
Direktor fiir 4 d. J. 1914) der 


: School of Amer. Archiv a. SEth} 
0, berichtet ‘iiber die bisherige Tatig- 


fe ) Seit der Eréffnung i. J. 1910 gingen 
_ bereits 37 Arbeiten daraus hervor. Die auf An- 


a regung ‘von Prof. SELER in den Vordergrund 
_ gestellten stratigraphischen Ausgrabungen haben 


_ schon wichtige Resultate iiber die alten Besiede- 
_ lungen geliefert. ,Es scheint klar zu sein, da8 wir 
die Grenzen des primitiven Typus ebensoweit 
“nach Osten ausdehnen miissen, wie sie in Colima 
und Michoacan bereits nach Westen ausgedehnt 


wurden. Die Anwesenheit ahnlicher Typen. weit 


s 


Bs a fai a i aS 


Vv 


gegen Siiden (Salvador) mag uns zeigen, daB 


wir hier Reprasentanten eines friihen Kultur- 
_ zustandes vor uns haben, der iiber ganz Mittel- 


amerika verbreitet war, und aus dem die ver- 
schiedenen. jetzt bekannten Kulturen, wie die 
der Nahua, Zapoteken und Maya _ hervorge- 
gangen sind.“ : 

Uber die religidsen Vorstellungen der 
Itonama-Indianer in Ost-Bolivia, die im 
17. und 18. Jahrhundert von Jesuiten missioniert 
wurden, verdffentlicht E. NORDENSKIOLD ver- 
schiedene Einzelheiten (Zeitschr. f.-Ethn., 47, 
1915, 105—113). W&ahrend diese Indianer von 
ihrer indigenen materiellen Kultur nicht viel mehr 


-als etwas Korbflecht- und Gewebeindustrie be- 


wahren, leben auf geistig-religidsem Gebiete die 
Vorstellungen des alten Heidentums kraftig fort. 
Eine besonders grofe Rolle spielen bei ihnen 
die Geister der Verstorbenen. Die Seele mibola 
des Toten bleibt in der Nahe des Ortes, wo der 
Verstorbene gelebt, und wird Chokihua. Letztere 
erheben Anspruch auf alles, was sie zu Lebzeiten 
auf Erden besessen. Solche Vorstellungen beein- 


flussen sehr Handel und Wandel der Indianer. 


Auch mehrere Tiere — solche, die wie die Kolibris, 
Boaschlangen usw., friiher Menschen waren — 
sind Chokihua. Beim Krankenheilen, Prophezeien 
und Verhexen kommen sie besonders in Betracht. 
Eine fernere, den Itonama-Indianern eigentiimliche 
Vorstellung ist die, da jedes Tier seine Pflanze, 
seine Auaboa hat, zu der es in einem intimen 
Verhaltnis steht. Auf Reste des Totemismus 
deutet das Verbot, das Fleisch von Briillaffen 
und Wildschweinen zu essen. Bestimmte Ver- 
haltungsmafregeln fiir den Vater bei Geburt 
eifies Kindes erinnern an die Kuvade. Ahnliche 
Studien wie von den Itonama hat NORDEN- 


er Anstalt (Amer. Anthrop., 17, 1915, 


leur vie sur la terre. 


_ A. M. Tozzer, directeur (pour Yannée 1914) 
de. Internat. School of Amer. Archiv a. 
Ethn. in Mexico, rend compte de I’activité que 
Pétablissement a déployée jusqu’ici (Amer, Anthr., 


17, 1915, 384—395). Depuis Vouverture en 1910 


37 travaux en sont déja sortis. Les fouilles strati- 
graphiques, qui sous l’instigation du Prof. SELER 
ont été mises au premier plan, ont déja fourni 
des renseignements importants sur les anciennes 
colonisations. «Il semble clair que les limites du 
type primitif doivent étre reculées aussi loin vers 
lest, qu’elles ont déja été étendues vers l’ouest 
en Colima et Michoacan. La présence de types 


semblables loin vers le sud (Salvador) peut nous 
-montrer que nous avons ici des représentants 


d'une civilisation antérieure, qui était répandue 
sur toute Amérique centrale, et d’oi provien- 


nent les diverses civilisations actuellement con- 


nues; comme celle des Nahuas, des Zapotekes et 
des Mayas.» 


E, NORDENSKIOLD publie dans la Zeitschr. f. 


Ethnol., 47, 1915, 105—113 quelques détails 
sur les conceptions religieuses des In- 
diens Itomana de la Bolivie orientale, 
qui furent évangélisés au 17 et 18 siécle par les 
Jésuites. Tandis que ces Indiens n’ont gardé de 


‘leur culture matérielle indigéne guére plus que 


lindustrie des flacons clissés et le tissage, dans 
le domaine intellectuel-religieux les conceptions 
de l’ancien paganisme subsistent trés vivantes. 
Les esprits des défunts jouent chez eux un réle 
particuliérement important. L’Ame mibola du mort 
reste dans le voisinage du lieu ou il a vécu, et 
devient Chokihua. Ces derniers élévent des pré- 
tentions surtout ce qu’ils ont possédé pendant 
Ces conceptions exercent 
une grande influence sur la conduite des Indiens. 
Plusieurs animaux, aussi tels que les colibris, 
les boas, etc., qui autrefois appartenaient a 
Y’espéce humaine, sont Chokihua. Ils intervien- 
nent surtout dans les maladies, les divinations, 
et les ensorcellements. Une autre conception 
propre aux Indiens Itonama est que chaque béte 
a sa plante, sa huaboa, avec laquelle elle est 
en relation intime. La défense de manger la 
chair des singes hurleurs et des cochons sau- 
vages indique un reste de totémisme. Certaines 
poscriptions concernant le pére a la naissance 
d’un enfant rappellent la Couvade. NORDEN- 
SKIOLD a fait une étude des Mosetenes, des 


sucht W. H. R. RIVERS zu erweisen, daB die Er- 


bauer der beriihmten Megalithen | Ozeaniens ident 
_ sind mit den Tragern eines bestimmten Sonnen- 
— kultes, wie er sich besonders vom Bismarck- 


Archipel, den Salomonen, dem siidlichen Mela- 


= ~ nesien und dem dstlichen Polynesien bezeugt 
findet. Eine unabhangige Entstehung dieses Kultes 
an den verschiedenen Orten seines Vorkommens 


halt Rivers fiir ausgeschlossen. Er glaubt, einen 
einheitlichen, und zwar auferhalb des jetzigen 
Verbreitungsgebietes liegenden nérdlichen Ent- 


stehungsort dafiir annehmen zu miissen. Denn 
der Kult betont einheitlich die Geburt, das Leben » 


und den Tod der Sonne [Jahresthema der austro- 

esischen Solarmythologie] derart, daB eine 
Sidang: solcher Vorstellungen in der Nahe des 
Aquators als undenkbar erscheine. Weitere Unter- 
suchungen tun dann dar, daf} mit der Verbreitung 
dieses Sonnenkultes die der ozeanischen Mega- 
lithen parallel geht, ja von letzteren vielfach be- 
richtet wird, wie sie bei der Sonnenverehrung 
eine Rolle spielen. 

Im Internat. Archiv fiir Ethnogr., XXIII, 1915, 
17—83, 49—136, hat A. W. NIEUWENHUIS seine 
Untersuchungen iiber die Veranlagung der 
malaiischen Vélker des ostindischen Ar- 
chipels weiter fortgeftihrt. Hat der Verfasser im 
Supplement zu Bd. XXI des Archivs ihr Vor- 
stellungsvermégen* und in Bd. XXII, S. 165 ff., 
ihr Erinnerungsvermégen eingehend behandelt, 
so kommt es ihm in vorliegender Arbeit an erster 
Stelle darauf an, den Grundformen des ma- 
thematischen und naturwissenschaft- 
lichen Denkens nachzuspiiren und zu unter- 
suchen, inwiefern sich diese unter den Malaien 
ausfindig machen lassen. So nimmt er im ein- 
zelnen vor die Arithmetik, die Geometrie, das 
naturwissenschaftliche Denken und die Mechanik. 
Am Ende der Ausfiithrungen iiber das natur- 
wissenschaftliche Denken der Malaien kommt 
NIEUWENHUIS zum Schlu8: ,Diese niedrig ent- 
wickelten Menschen unterscheiden sich nicht 
durch das Fehlen der Verstandeseigenschaften, 
mittels welcher sich die Naturwissenschaften 
unter den héher zivilisierten Rassen ausgebildet 
haben, sie sind im Gegenteil auch bei ihnen 


* Siehe eine Besprechung dieser Arbeit im 
»Anthropos“, VIII (1913), 1164—1165. 


“In cinem Artikel ,Sun-cult cee eeatine 
in Oceania» (Amer. ‘Anthr., 17, 1915, 431—445) 


- gateurs d’un certain culte du soleil, te 


"une formation indépendante de ce culte dans les — 


) 


galiths i in Oceanis W.H. R. 
A prouver que les constructeurs de 


possible. Il croit devoir admettre un lieu unique — 


galithes d’Océanie sont identiques a 


trouve” ptatiqué particuligrement dans Act 
Bismarck, les iles Salomons, dans le sud de la 
lanésie et dans l’est de la Polynésie. RIVERS tient 


différentes contrées ot on le rencontre pour im-_ 


dorigine, situé au nord et en dehors des régions — 
oi il est actuellement répandu. Car le culte in- 
siste partout de la méme maniére sur la naissance, 
la vie, et la mort du soleil [Jahresthema der 
austrones. Solarmythologie] de telle sorte que la 
formation de telles conceptions dans le voisinage 
de l’équator parait inconcevable. D’autres recher-_ 
ches ont montré que la diffusion des mégalithes 
océaniens est paralléle a celle du culte du soleil, 
et méme que ceux-ci, comme on I’a souvent 
rapporté, jouent un rdle dans la vénération du 
soleil. : 

Dans Interfiat. Archiv fiir Ethnogr., XXIII (1915), 
17—83, 49—136, A. W. NIEUWENHUIS a continué 
ses recherches sur les facultés des peuples ma- 
laisiens de l’Archipel indonésien. L’auteur avait. 
déja étudié en détail dans le Supplément au 
volume XXI des Archives leur intelligence’ et — 
dans le volume XXII, p. 165 et suivantes leur 
mémoire. Dans le présent travail, il se propose 
en premiére ligne de rechercher et d’éxaminer 
lés formes fondamentales de leur pensée 
en mathématiques et dans les sciences 
de la nature, autant qu’elles existent chez 
les Malaisiens. Il étudie en détail l’arithmétique, 
la géométrie, les sciences de la nature et la 
méchanique. A la fin de ses développements sur 
les sciences de la nature chez les Malaisiens, il _ 
arrive a cette conclusion. «Ces peuples moins 
développés ne se distinguent pas par l’absence 
des facultés intellectuelles, par lesquelles les 
sciences de la nature ont été construites chez les 
races plus civilisées. On peut au contraire constater 
existence de ces facultés chez eux, mais elles 
n’ont pas pu se développer dans ce milieu.» La 
conclusion finale est «que les aptitudes intellec- 
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’ Voir une critique de ce travail dans «An- 
thropos», VIII (1913), 1164—1165. 


Frankfurter Mineiute-the ‘ontealak Souther, 
1916, 24—38). Es scheint, ,da8 wir es bei der 
a " Beeinflussung der malaiischen Volker nicht so 
sehr mit einer eigentlich vélkischen Kulturarbeit 
zu tun haben, als vielmehr mit einer zivilisa- 
_torischen Arbeit gewisser einflufreicher, des 
- Sanskrit kundiger Personlichkeiten, welche, un- 
Eeeldbr wie die viel spiter kommenden Missionare 
_ des Islam, sich an den Héfen oder in den Re- 
; sidenzen der malaiischen Fiirsten niederliefen 
und durch ihren Reichtum oder ihre hdhere 

_ Gelehrsamkeit 
auf die Kultur, erst des kéniglichen Hauses, 
_ dann weiterer Kreise, ausiibten.‘ Neben der aus- 
‘gedehnten Beeinflussung der Sprache erscheint 
der minimale Einflu8 auf die Religion sehr auf- 


_ fallig. ,Aus der ganzen Sanskritphraseologie des — 
Buddhismus ist nicht ein einziges Wort ins 


Malaiische eingedrungen.* Astronomische Kennt- 
nisse sind - heriibergekommen und mit ihnen der 

 fritheste Kalender der Malaien, auferdem_ mili- 
tirische. Die hdfische Sprache ist am starksten 
von Sanskritwoértern durchsetzt. 


es sur leurs facultés ineletetes, a 


ald einen weitreichenden Einflu8 ~ 


4 


= 


oo treme: ee ates un rae sur des «in- 
Piet de Pancienne Inde» sur la langue 
malaise étudiées particuliérement du point de 


vue de Vhistoire de la civilisation (Jahresbericht 
des Frankfurter Vereines fiir orientalische Spra- 
_ chen, 1916, 24—38). Il semble «qu'il s’agit ici 


moins d’un travail de culture populaire que d’un 
travail de civilisation du a quelques personnalités 
influentes, connaissant le sanscrit, et qui, 4 peu 
prés comme les missionnaires musulmans venus 
beaucoup plus tard, s’établirent 4 la cour ot dans 
la résidence des princes malaisiens, et qui grace 
a leur richesse ou 4 leur haut savoir exercérent 


‘bient6t une influence considérable tout d’abord 


sur la culture de la maison royale, et puis sur 
celle de cercles plus étendus». A cdté de lin- 
fluence trés importante exercée sur la langue des 
Malaisiens, le peu d’iniluence exercée sur leur 
religion parait trés frappante. «De toute la phrasé- _ 
ologie sanscrite du Bouddhisme, il n’y a pas un 


seul mot qui soit passé dans le malais.» eleva 


eu transmission de connaissances astronomiques 
et avec elles du premier calendrier malaisien, et 
aussi de connaissances militaires. La langue des 
cours est le plus fortement mélée de termes 
sanscrits. 


———“— es o-———- 


Nathan i Sadecbina Bablachol von Taal Das. Werden des G 
 glaubens. Untersuchungen iiber die Anfange der Religion. Deutsche B 
_arbeitung, herausgegeben von Rudolf Stiive. Leipzig 1916. J. C. Hin 


-RICHS ’sche Buchhandlung. XI1+ 398, ‘SS. in Quart. Preis Mk. ae in 


Leinen geb. Mk. 9.—. 


Uber das Verhdltnis der deutschen Aiseibes zum schwedischen syustane oenuren ; 
des fritheren Professors der vergleichenden Religionswissenschaft an der Universitat Leipzig, — 4 
Dr. NATHAN SODERBLOM, jetzigen (protestantischen) Erzbischofs von Upsala, schreibt Dr. STUVE, 
der Herausgeber der deutschen Bearbeitung, folgendes: ,Die deutsche Ausgabe ist nicht nur’ 
eine Ubersetzung des Originals, sondern inhaltlich eine nicht unbetraichtlich erweiterte Neu-— 
bearbeitung“, indem aus dem umfangreicheren Originalmanuskript des Verfassers manches hinzu- — 


getan, manches von der schwedischen Ausgabe weggelassen, auferdem noch andere Erweite 
Tungen des Textes und eine Anzahl Anmerkungen von dem Verfasser selbst beigefiigt wurden. 


Durch die eingehende Mitarbeit des bekannten Leipziger Sinologen Prof. CONRADY hat ‘das. = 
Kapitel itber den chinesischen Schang-ti eine véllige Neubearbeitung gefunden. Die Fertig- — 


stellung des Manuskriptes bis auf wenige Seiten erfolgte unmittelbar vor Ausbruch des Krieges, 
wo Dr. STUVE zu einer Abteilung des Roten Kreuzes beordert wurde; dadurch wurde die 


Korrektur der Druckbogen beeintrachtigt, und es erklart sich so die — allerdings nicht eae a 


geringe — Anzahl der stehengebliebenen Druckfehler. 


_ Das durch Dr. STOVE hier in deutscher Sprache dargebotene Werk des durch eine Reihe ¥ 
von Vorarbeiten auf diesem Gebiete schon vorteilhaft bekannten schwedischen Gelehrten ist ‘ein 


sehr bedeutsames. Es bringt in ziemlicher Vollstandigkeit das augenblicklich zu Gebote stehende 


Tatsachenmaterial, berichtet iiber die aufgestellten Theorien, setzt sich gewissenhaft und vor- — 


urteilslos mit ihnen auseinander, sucht in vorsichtiger Mafigung ,extreme* Auffassungen zu 


vermeiden, macht aber doch zum Schlu8 einen Lésungsvorsto8, der bedeutender Originalitat 
wie starker Kiihnheit nicht entbehrt. Wir werden dem geschlossenen Zusammenhang des ganzen — 
Werkes am besten gerecht werden, wenn wir unsere Beurteilung nicht an die einzelnen Teile — 


kniipfen, sondern zuerst die Gesamtheit des Inhalts in grofen Ziigen darlegen und dann auch unsere 
Beurteilung in zusammenhangender Darstellung folgen lassen, was aber nicht ausschliefen soll, 


da8 wir auch bereits in die Darlegung des Inhalts an geeigneten Stellen einzelne kritische 
Bemerkungen einflieBen lassen. 


Nachdem in dem ersten Kapitel , Die Primitiven und wir‘ (S. 1—9) in trefflicher 
Weise die Schwierigkeiten dargelegt sind, in die geistige und besonders in die religidse Seite des 
Lebens der Primitiven einzudringen, widmet der Verfasser das zweite Kapitel (S. 10—32) 
dem Animismus. Der weitere Titel desselben: »Belebung und Beseelung* zeigt indes, da8 der 
Animismus hier nicht in dem strikten TyLOR’schen Sinne gefaBt ist, der sich durchaus auf die 
Erfassung des ,Unterschiedes* von Geist und Korper griindet. Indem Dr. SODERBLOM einfach 

»Belebung* hinzunimmt, begreift er auch eine wesentlich verschiedene Operation, die aber einer 
ganz anderen, und zwar alteren Kulturstufe angehort, die Personifikation, mit ein, die die Natur- 
gegenstinde als denkende und wollende Agentien auffaft, bevor noch ein Unterschied von Geist 
und K6rper erfa8t ist'. Er benennt das mit dem Namen »Animatismus“, der aber dem eigent- 
lichen Wesensunterschied der Personifikation von dem Animismus nicht gerecht wird. Die 
Folgen dieser Vermischung zweier ganz verschiedener Dinge sind, wie wir weiter unten noch 
sehen werden, ziemlich betrachtliche und fiir die Schlu8thesen des Verfassers nicht ganz giinstige. 


A se dariiber ScHmipt, Der Ursprung der Gottesidee, Miinster 1912, S. 424, 427, 431 


ae RL lay let 


g' 
ae ‘sondern der ganzen idealistischen oder spirituali- 
welche | in” jede Religion — aufer dem _ufspriinglichen 


fassung *. Wenn dagegen gesagt wird: »Piir den | Gottesglauben 
asselbe wie fiir die Auffassung des Menschen, dah die Gottheit als — 
ersénlichkeit betrachtet wird,“ so macht sich da auch eben jene Verwischung 
: , auf die wir weiter unten noch einzugehen haben; es ‘geniigt, wenn wir hier © 
feststellen, da die Verdienste des Animismus um die Religion und den Gottesglauben sich 
nzig auf die ar — nicht des Personlichkeits-, sondern — des Geistbegriffes 
eschranken. 

_ Umfangreicher ist das dritte Kapitel ,Die Macht* (S. 33—113), Deletes den in der 
neueren vergleichenden Religionswissenschaft zu solcher Bedeutung gelangten Zauberglauben 
- behandelt. Nach einer guten umfassenden Darlegung der hierhin gehdrigen Tatsachen untersucht 
der Verfasser das Verhaltnis von Animismus und Magismus, indem er die Doppelfrage aufwirft: 
‘Hat jede Seele oder jeder Geist Mana? und: Ist jedes Mana Geist oder Seele? Die erste Frage 
_yerneint er, die zweite bejaht er in weitgehendem Mafe: ,Wir finden, da8 diese Macht in der 
___ Regel, aber nicht immer, von einem persénlichen Willen herriihrt.“ Gegeniiber der Betonung der — 
g in der magischen Technik, also in etwas Unpersénlichem, liegenden Kraft hebt er dabei in 
‘ 


- gliicklicher Weise die Bedeutung der persénlichen Begabung auch fiir den Zauber hervor 2. Der 
‘Verfasser tritt dann an die Untersuchung der sehr interessanten Falle heran, wo — wie bei 
dem Ngai der Masai, dem Manitu der nordamerikanischen Indianer, dem Nzambi der West- 


afrikaner u. a. — das gleiche Wort in der Bedeutung von ,Gott* und von ,aufergewohnlich*, 
»machtvoll* gebraucht wird. Es ist das ein sehr verdienstvolles Unternehmen; aber es miifite 
doch wohl viel mehr individualisierend und mit eingehenderer Kenntnis der betreffenden 
Sprachen durchgefiihrt werden, um zu abschlieBenden Ergebnissen zu gelangen. Wenn SODERBLOM 
: zu der Auffassung zu neigen scheint, da®f die zweite Bedeutung die urspriingliche gewesen 
3 sei, aus der die erstere sich entwickelt habe, so miiSte das bei dem jetzigen Stand der Unter- 


suchung als unbewiesene Verallgemeinerung betrachtet werden. Aber vielleicht meint er es 
auch nicht so; denn S. 106 lesen wir: ,Die Macht wird nicht immer, sondern nur in Aus- 
nahmefallen zu einer Gottheit,“ was allerdings mehr auf den Inhalt, als auf die Bezeichnung 
geht. Zustimmen kann man ihm nur, wenn er sich gegen eine andere Verallgemeinerung 
E wendet, gegen die These, daf iiberall an einem bestimmten Punkte der Entwicklung oder gar zu 
| Beginn derselben es zur Annahme einer.allgemeinen unpersénlichen, abstrakten Zaubersubstanz 
gekommen sei; er erklart das fiir ,ebenso téricht als modern‘. An manchen Stellen ist der 
Gedanke einer allgemeinen Kraftsubstanz niemals zustandegekommen; in einer anderen Kultur 
ist dies verhaltnismafig friih geschehen* (S. 104). Den Zusammenhang zwischen Machtstoff 
und Schépfer findet Dr. SODERBLOM darin, ,daf bei beiden die Ursache fiir etwas gesucht 
- wird, was man sonst nicht erklaren kann“ (S. 93), und er meint, daf im allgemeinen bei den 
Primitiven der Unterschied zwischen der persénlichen Tatigkeit des Schépfers und der unpersén- — 
lichen Art des Kraftstoffes nicht so deutlich erfaBt werde, eine Meinung, die wir weiter unten 
als nicht haltbar dartun werden. Man wiirde erstaunt sein, nun noch einmal die Frage der 
,Bedeutung der Machtvorstellung fiir den Gottesglauben* aufgeworfen zu sehen (S. 106 ff.) > 
aber man mu wissen, da8 Dr. SODERBLOM den Begriff des Schépfers, des héchsten Wesens, 
scharf von dem Gottesbegriff trennt. Es ist deshalb notwendig, ihn vorher iiber diesen Unter- 
E schied sich aussprechen zu lassen. 
Das geschieht im Kapitel 4: ,Der Urheber* (S. 114185). Es werden zuerst die Tat- 
sachen dargelegt, aber in einer iiberaus merkwiirdigen Weise. Wahrend von den 4ltesten Volker- 
: schichten, den Pygmien, mit Ausnahme ein er kurzen Erwahnung der Andamanesen, mit keinem 
Wort die Rede ist, die Siidost-Australier mit einigen Zeilen abgetan sind, werden den Zentral- 


1 Siehe SCHMIDT, a. a. O., S. 167 ff. Vgl. die Kritik dazu, S. 93. : 
7 Eine gute Bestitigung fiir diese Auffassung findet sich bei P. J. MEIER, Die Zauberei 
bei den Kiistenbewohnern der Gazelle-Halbinsel, Neupommern. ,Anthropos“, VIII (1913), S. 9 ff. 
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ehende Rolle als eine kindische, 


"— als wesentlicher Bestandteil eingeht* (S. 31). Er berihrt sich 


Stammen — allein 16 Seiten gewidmet (S. Lo peu 
Stimmen, die dann noch zur Behandlung gelangen (S. | 
adiquates Bild der tatstichlichen Verhiltnisse geben. Dazu kommt, da le 
Wesen der verschiedensten Kulturstufen, also auch der verschiedensten Stufen ihrer c 
in eine Kategorie gesteckt werden und eine Art Durchschnittswert berechnet wird, de 
stets in den folgenden Erdrterungen figuriert. In der physischen Anthropologie weif man 


geraumer Zeit, was man von diesen , Mittelwerten “ zu halten hat; in der Ethnologie fahren’ sie % 
leider noch vielfach fort, Verwirrung anzurichten. Das offenbart sich auch hier, wenn der Ver- 
_ fasser jetzt daran geht, sich mit den beziiglich dieser héchsten Wesen_ aufgestellten Theorien 
auseinanderzusetzen. 2 ED ATES Gor Snakes es res 

Er nimmt zuerst die Lehre von dem sogenannten Urmonotheismus vor, die von A. LANG 
eingeleitet, dann aber vorziiglich durch mich ausgebaut worden sei. Er halt sich vorziiglich an 
die in meinem ,Ursprung der Gottesidee* (S. 373 ff.) iiber die héchsten Wesen von Siidost- 
Australien angestellten Untersuchungen. Er spendet ihnen zwar alles mégliche Lob und gibt 
auch zu, da® ,die Hauptsache... mit itiberzeugender Kraft und griindlicher Durchdringung des — 
Stoffes bewiesen“ sei: ,die Naturmythologie gibt keine befriedigende Losung des Problems 
der Urwesen“ (S. 153). Aber er vermag sich nicht davon zw iiberzeugen, da ,die betreffenden 
Sagen einen so ausgedehnten astralen Inhalt haben“, wie ich es glauben machen will (S. 153). Das 
wird mir verstandlich, wenn ich S. 174 lese: ,Wie Sonne und Mond, Himmel oder Donner solche 
Bilder und Zwittergestalten (tierformige Gdtter) hervorrufen konnten, ist mir unverstandlich.* 
Warum und worin Adler, Falke und dhnliche Tiere die Sonne, dagegen Rabe, Krahe, Schlange, 
Frosch, Eidechse, Hase, Eber u. as Mond bedeuten, ist allerdings nur aus einer guten 
Kenntnis der Astralmythologie zu erfassen, deren Formen ja nicht nur in Siidost-Australien vor- 
kommen, sondern weltweite Verbreitung-haben. Diese genauere Kenntnis gibt sich allerdings in 
dem sonst so kenntnisreichen Buche positiv nicht zu erkennen. Der Verfasser wird sich aber der 
dringenden Notwendigkeit derselben immer starker bewuft werden, wenn er bei den einzelnen 
tiergestaltigen Gottheiten sich stets die scharfe Frage vorlegt, warum die betreffende Gottheit 
gerade unter dieser-und nicht unter einer anderen Tiergestalt dargestellt ist; er wird dann all- 
miahlich inne werden, daB es doch etwas zu sorglos ist, die Erklarung dafiir einfachhin den 
,lusus naturae“ zu iiberlassen. ; 

Des weiteren st68t sich Dr. SODERBLOM an meiner ,so scharf gezeichneten Form“ der 
aufeinanderfolgenden Schichten; er nennt es ironisch ein Bild, ,das in Klarheit der Anordnung, 
Festigkeit der Umrisse und Kunst der Perspektive nichts zu wiinschen iibrig laft* (S. 157). 
Wenn er dann aber schreibt: ,Ein so entschiedener Gegner der animistischen Theorie er 
[SCHMIDT] ist, so streng und schematisch-evolutionistisch ist im iibrigen seine Auffassung vom 
Entwicklungsgang der Kultur“ (S. 154), wenn er mir imputiert, ich nehme die ,Verwandlung“ 
des Himmelsgottes in einen Mond- oder Sonnengott an (S, 157), so scheint mir doch, da® das 
eigentliche Wesen und das eigentliche Ziel meiner ganzen Untersuchung hier nicht erfaft ist. 
Es gibt-ja bei mir keine Entwicklungsphasen, keine ,Evolution*, sondern historische Uber- 
einanderlagerung von Kulturschichten, historische Aufeinanderfolge und Einwanderung von 
Kulturkreisen, die wesentlich, also in deutlich erkennbaren Intervallunterschieden, von einander 
abgegrenzt sind, ihren selbstindigen Ursprung irgendwo auf der weiten Welt hatten, aber jetzt 
auf ihren Wanderungen in raumlich-zeitliche Beriihrungen mit einander gelangt sind und nun 
Finfliisse auf einander ausiiben. Das sind aber keine »Verwandlungen* von innen heraus, keine 
»Entwicklungen“, sondern Beeinflussungen von au8en her. SODERBLOM findet die Annahme dieser 
» Verwandlungen * fiir ,belanglos*. Nun wohl, ich hatte geglaubt, da8 es von einiger Bedeutung 
sei, festzustellen, mit welchen Kulturkreisen das héchste Wesen in Beriihrung gekommen sei, 
wie deren spezifische religiése Bildungen auf es eingewirkt haben, in welchen Kulturkreis es selbst 
seiner Art und seiner Entstehung nach hineingehére, um dann zu versuchen, das héchste Wesen 
darzustellen, wie es in sich, vor allen jenen Beeinflussungen beschaffen gewesen sei. Zu diesem 
Zweck hatte ich meine mithseligen Einzeluntersuchungen angestellt, und ich meine noch immer, 
dafi das Endziel derselben nicht ,belanglos*, sondern in jeder Hinsicht entscheidend sei. 
Senden et erm ich in dem vorliegenden Werke das Gefiihl fiir den entscheidenden 

€rs der einzelnen Formen des hidchsten Wesens nahezu vollstandig. 
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-,primitivsten* 
stiitzt. ‘Die tiefgehenden . und saniadscndee ga, 
= Gelacho Etnies iiber die Frage der’ objektiven Be 2 
unter: ede der einzelnen | Kulturstufen, die sich an das ‘Auftreten » der so- 
Schule kniipften ', sind also an ihm ohne wahrnehmbare Einwirkung Pics 
Nur so war es mdglich, da® er alle héchsten Wesen der Welt unterschiedslos See 
| e Halecote zusammenfafte und daraus einen Durchschnittswert berechnete (siche-oben, © “ «4°77 
. 6691,). Er halt darauf, immer méglichst behutsam vorzugehen, den Tatsachen keinen Zwang . 
- eet ‘und von extremen Theorien. sich fernzuhalten. Jene Durchschnittsberechnung ist aber 
die gewaltsamste Prozedur, die sich denken laBt, die fatale des. Prokrustesbettes namlich: die 
iM hohen Gestalten” werden geképft und gestutzt, die zu niedrigen - gerclean auseinander- . 
-gezogen, bis der ,Mittelwert* herauskommt. 
Eine Prozedur der letzteren Art ist-es, wenn den héchsten Wesen der Péairdlan taller 
E.: eine so alles Maf® iibersteigende Bedeutung beigelegt wird, obwohl diese Stamme doch der 
4 _ allerjiingsten Schichtung: von Australien angehéren? und deshalb die zahlreichsten spateren Beein- 
i, flussungen und Umianderungen ihrer urspriinglichen Gestalt erlitten haben. Alle von ihnen aus 
Bear. gewonnenen Bestimmungen der héchsten Wesen bediirfen also der nachdriicklichsten Durch- 
‘siebung, um brauchbar zu werden. 
Woméglich noch schlimmer aber ist die erstere Provedie die des Képfens und. Zustutzens 
~~ + der allzu Hohen: Durch sie konnte es kommen zu der allgemeinen Bestimmung der héch- 
__ Sten Wesen als dii ofiosi und als ohne Kult und Opfer, also nach SODERBLOM’s Auffassung 
ee als Wesen, die man nicht als ,Gott* bezeichnen kann. Denn eine solche Bestimmung laft die 
-. héchsten Wesen gerade der alteren Stufen, so wie man sie sei es unmittelbar feststellen, sei es 
_ durch methodische Vergleichung erschliessen kann, nicht zu ihrer vollen Geltung gelangen, und 
stellt die der spateren Stufen, die also schon mancherlei Beeinflussung und Zuriickdrangung 
erfahren haben, als die allein mafgebenden Formen hin. Das héchste Wesen bei den Pygmden 
greift noch jetzt nachdriicklichst in das physische wie das ethische Geschehen auf Erden ein; 
so Puluga bei den Andamanesen, Kari bei den Semang, andere héchsten Wesen bei den Negritos 
der Philippinen, den Negrillen von Zentralafrika, den Buschmannern von Siidafrika*. Ahnliches, 
wenn auch schon in geschwachtem Mafe, gilt von den héchsten Wesen von Siidost-Australien, 
so von dem Bundjil der Victoria-Stimme, dem Daramulun, und dem urspriinglichen héchsten 
- Wesen der Yuin, dem Baiame der Wiradjuri, Euahlayi und Kamilaroi und dem Mungan ngaua 
der Kurnai*. Ebenso verhalt es sich mit der Aufstellung der Kultuslosigkeit als allgemeines : 
Kennzeichen der héchsten Wesen. Ich habe von Puluga, dem héchsten Wesen der Andamanesen, = 
gezeigt, da8, wenn auch jetzt Gebete zu ihm nicht mehr bezeugt sind, doch eine Art Primi- ES 
tialopfer ihm geleistet wird*; dem Kari der Semang werden Gebete und ein eigentiimliches Opfer 
des eigenen Blutes dargebracht®; Gebete und Primitialopfer an das héchste Wesen finden wir 
ebenfalls bei den Negritos der Philippinen und den Negrillen von Zentralafrika’, wahrend bei 
den Buschmannern aufer Gebet auch der religidse Tanz zu Ehren des héchsten Wesens geiibt 
wird®. Das Vorkommen des Primitialopfers gerade auf dieser dltesten Stufe, das von keinen 
den Verstorbenen dargebrachten Speise- und Trankopfern abgeleitet werden kann, da diese auf 
dieser Stufe nicht zu finden sind, lat fiir die héchsten Wesen der Altesten Stufe als aussichts- 
los erscheinen, anzunehmen, wie Dr. SODERBLOM es tut — dhnlich so auch ANDREW LANG —, 
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: Siehe dariiber meine Be mcatasschde Darstellung, Die kulturhistoriscle Methode 
in der Ethnologie, ,Anthropos“, VI (1911), S. 1010 ff., und seitdem W. ScHMiDT, Kulturkreise und 
Kulturschichten in Siidamerika, ,Zeitschrift ftir Ethnologie* (1913), S. 1014 ff. 

? Siehe dariiber SCHMIDT, Ursprung der Gottesidee, S. 366, und seitdem ScHmipt, Die 
Gliederung der agustralischen Sprachen, ,Anthropos“, VII (1912), S. 234, 246; S. 234 muf Zeile 24 
von oben ,Anlaut* in ,Auslaut“ verbessert werden. 

2 Siehe die Belege in meinem Werk ,Die Stellung der Pygmaenvolker*, S. 195 ff., 221 ff., 
22 e2oo il, or ia 

‘ Siehe meinen ,Ursprung der Gottesidee“, S. 228, 244, 298, 387, 389 ff., 401. 

’ SCHMIDT, Pygmaenvolker, S. 198 ff., 214, 247 ff. 

®* A. a. O., S: 222, 246; vgl. auch ahnliches bei den héchsten Wesen der pygmoiden 
Senoi, a. a. O; S. 226. 

Tee a, O: S. 230, 232 ff. 
SPA ase On 9: 937 ff. 


bischof Dr. SODERBLOM iiber den Urmonotheismus dufert: ,Weder smono‘ noch _ ,theismus‘ will 


passen“ (S. 152); die. héchsten Wesen der altesten Stufen sind, wie wir gesehen, wirkliche 
Yeot. Sie sind aber auch wirklich wdvo. in ihren Stammen, wie ich das sowohl beziiglich der 
Pygmaen*, als beziiglich der Siidost-Australier bereits friiher dargelegt habe. 3 


In einem mu8 ich Dr. SODERBLOM recht geben, wenn er ndmlich schreibt: ,Was Pater 
SCHMIDT unter der Bezeichnung [,Himmelsgott‘] meint, wird aus seinen Arbeiten nicht ganz 
klar“ (S. 162). Sichérlich wiirde es dem ganzen Endergebnis meiner Untersuchungen direkt ins 
Gesicht schlagen, wenn ich diese héchsten Wesen der Urzeit ,als Naturgottheiten des Himmels, 
d. h. als Personifikationen des Himmels* hinstellen wiirde. Aber ich vermag ihm nicht zuzu- 
stimmen, daf in der Religionsgeschichte das Wort ,Himmelsgott* ausschlieBlich diese Bedeutung 
hatte; es tritt auch in der Bedeutung eines Gottes auf, der im Himmel wohnt und zum Himmel 


irgendwelche besondere Beziehungen hat. In diesem letzteren Doppelsinn fasse ich das Wort — 


»Himmelsgott“ bei dessen Anwendung auf die héchsten Wesen der dltesten Stufen. Fiir 
diese sdmtlich trifft sie in dem Sinne auch zu, nicht freilich fiir die allgemeine Durchschnitts- 
form, die SGDERBLOM fehlerhafterweise konstruiert hat. Welches die Beziehungen dieser alten 
héchsten Wesen zum Himmel im einzelnen sind, und wie diese Beziehungen zustande kamen, 
das scheint mir eine ziemlich verwickelte Frage zu sein; ich kénnte dariiber jetzt schon allerlei 
Vermutungen aussprechen, unterlasse es aber und verschiebe die Erérterung dariiber in der Tat, 
wie es auch SODERBLOM vermutet hatte, auf die Fortsetzung meines Werkes iiber den , Ursprung 
der Gottesidee*, wenn ich das gesamte hierher gehdrige Material durchgearbeitet haben werde, 


wozu auch die mannigfachen Beziehungen zu Gewitter und Regen gehGren, die bei fast allen 
diesen alten héchsten Wesen festzustellen sind®. 


Folgen wir jetzt dem Verfasser weiter, so glauben wir durch die vorhergehenden Aus-° 


fiihrungen seinem Beginnen schon den Boden unter den Fiissen weggezogen zu haben, wenn 
er jetzt daran geht, die héchsten Wesen in eine ganz eigene neue Kategorie einzustellen. Daf 
wir sie nicht ,in eine unserer gelaufigen naturmytholo gischen Kategorien unterbringen 
kénnen“, da8 sie ,weder Naturgeister, noch Seelen, noch Vorfahren im eigentlichen Sinne‘ 
sind, findet natiirlich unsere volle Zustimmung. Aber ich kann es weder als theoretisch berechtigt, 
noch als praktisch irgendwie von Nutzen ansehen, wenn er fortfahrt: ,Wir werden sie einst- 
weilen als ein Genus fiir sich aufstellen, ihrer Eigenart und weiteren Entwicklung nachgehen 


" Siehe dazu ScHmipt, Ursprung der Gottesid S. 160 ff., P fjienv6 
=Vel, Ursprung der Got ae oltesidee, S. 160i. Pygmaenvdlker, S. 246 if. 


Eyes Rashaia ne oag tesidee, S. 163if., 236 ff, 390, 491. Howrrt, Tribes of South 


* Vgl. meine kurze Darlegun 3 
E 1 g, ,Anthropos*, X—XI (1915—1916), S. 288 ff. 
: Siehe meine Darlegungen, »Anthropos*, IX (1914), S. 676 ff. ‘ 
: Pygmaenvolker, S. 242: Ursprung der Gottesidee, S. 402 ff. 
Eine teilweise vorlaufige Prazisierung siehe ,Anthropos“, IX (1914), S. 345ff. 
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Als B S em 
] das Wort Urheber' vor*’ (S.: 182—183). 
min Kapitel, welches die besonders in den letzten Jahren so vielum- 
Frag es Verhaltnisses von ,Religion und Magie* behandelt (S. 186—223). SODER- 
t an, daB FRAZER tnd PREUSS eine Reihe von magischen oder religiésen Riten 
iesen, die) vom -Animismus unabhangig seien; aber das beweise doch noch nicht, da® 
xi Is eine ganze voranimistische Periode der Magie und Religion gegeben habe. Ahnliches 
gelte von der »Urheber‘-Theorie; diese seien nicht aus dem Animismus entsprungen, daraus 
; folge aber nicht, -daB sie auch schon vor ihm dagewesen seien. ,Immerhin*, so gibt er aber 
zu, ,findet sich der Glaube an Urvater oder Urheber. gerade bei einigen der primitivsten 
Stamme, die wir kennen. Nichts deutet darauf hin, da8 man eine allgemeine Periode in der 
‘religidsen Entwicklung konstatieren kénne, in der diese Vorstellung fehlte. Wir kennen keine 
fe bestimmte Periode und nur wenige Stamme, denen der Urhéber-Glaube fehit* (S. 189); aber 
___Vielleicht gebe es Stamme, die keine eigentliche Seelenvorstellung ausgebildet hatten. Wenn er 
_ aber meint: ,Aber es gibt keine primitive Gesellschaft, die nicht das Mana verwertet und das 
Tabu gefiirchtet, keine Zeit, wo man nicht Geister gekannt und Naturgegenstinde als lebendige 
3 Wesen aufgefaft hat", so werden wir weiter unten sehen, daf an diesem Satz mancherlei zu 

: unterscheiden und zu verbesserni ist. 


we Unterdessen wendet sich der Verfasser der Frage zu, ob die Mana-Idee’ mit don zuge-. 

aeoe horigen Riten, die in der.Regel.zur Zauberei gerechnet werde, einen Gegensatz zur Religion 
bilde oder zugleich mit ,Urheber‘-Glaube und Animismus als Grundvorstellung der Religion 
betrachtet werden kénne. Darauf gibt Erzbischof Dr, SODERBLOM die folgende Antwort: »S0 
wichtig auch der Gottesglaube nebst der Gottesverehrung fiir die Religion ist, so gibt es doch. 

' ein noch bedeutungsvolleres Kriterium fiir.das Wesen der Religion, namlich der aed 
zwischen ,heilig‘ und ,profan‘!... Es kann wirkliche Froémmigkeit geben, ohne einen ausge- 
bildeten Gottesglauben und Kult, en es gibt keine Frommigkeit, die diesen Namen verdient, 
ohne die Vorstellung vom Heiligen. Fromm ist der, fiir den es etwas Heiliges gibt“ (S. 193, 
vgl. auch S. 211). So paradox diese Worte auf den ersten Blick auch klingen, so enthalten sie 
doch ein Stiick von einer wichtigen Wahrheit — nur in einer nicht ganz klaren Form ausge- 
sprochen —, und es bleibt ein Verdienst des Verfassers, die Bedeutung dieser Wahrheit mehr ans 
Licht gestellt zu haben. Das tut er in den mancherlei trefflichen Bemerkungen, mit denen er 
auf die Bedeutung der inneren Stimmung, des Ergriffenseins, der Andacht, der Hingebung 
(Devotion), des Schauers der Ehrfurcht, der Tréstung und Starkung hinweist, mit welchen primitive 
Volker Riten und Zeremonien vollziehen kénnen, die im Zusammenhang wohl mit der Macht- 
idee stehen, aber keine ausdriickliche Beziehung zu ,Urhebern‘ oder ,Gottern“ verraten. Er 
sieht darin ,eine Ahnung von etwas Ubermenschlichem im Dasein nebst Furcht und Verehrung 
dafiir“. Aber es fragt sich eben, ob der Primitive dieses Ubermenschliche wirklich als ein Neu- 
trum, eine Sache, auffaft, ob er imstande ist, das dauernd, fiir immer, sozusagen prinzipiell 
zu tun. SODERBLOM fallt hier wieder der Unterlassung der Frage nach den ethnologischen 
Altersstufen zum Opfer, die Beispiele, die er hier anfiihrt, sind fast alle jiingeren Stufen ent- 
lehnt. Fiir die alteste Stufe, mit ihrer Allursdchlichkeit des stark persénlich auftretenden 
héchsten Wesens, mit der starken Bedeutung der Einzelpersénlichkeit auch im profanen sozialen 
Leben, und dem engen Zusammenhang von Ethik und Religion, ist eine solche Versich- 
lichung der iibermenschlichen Machte psychologisch ausgeschlossen. Hier miissen vielmehr in 
hoherem oder geringem Mafe die schénen Worte gelten, mit denen er selbst diesen Abschnitt 
schlieBt: ,Trotz allem protestantischen Moralismus behalt das Wort [,heilig‘] noch im heutigen 
Sprachgebrauch einen iibernatiirlichen und mystisch angehauchten Sinn, der eine Identifikation 
init ,sittlich gut, vollkommen‘ nicht zulaBt, sondern unwillkiirlich eine Betonung der Empfindung 
mit sich fiihrt..., es liegt darin etwas von dem Geheimnis des Ubernatiirlichen, etwas von 
der Scheu vor of Heiligkeit und Gréfe des Ubermenschlichen. Wird heilig von dem sittlichen 
Leben angewandt, bezeichnet es eben seinen religids-metaphysischen Hintergrund. Das Wort 
sheilig’ setzt dann den Menschen in Zusammenhang mit den tiefen, gewaltigen Machten des 
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1 [Vgl. das oben S. 671 aufgedeckte Prokrustesbett! W. SCHMIDT.] 


: leben etwas von Gotte | M 
wieder auf den. dltesten Stufen die Gott 
der lebendigen Religion, der Frommigkeit. 


Gen _ der menschlichen Gesellschaft bestimmt wird. Unzutreffend ist es dagegen wieder, zu sagen: ,Die 


gegen die Gesellschaft, sondern gegen Gott ist der niedrigeren Religion eigentlich fremd. % 
Religion heift Unterwerfung, Magie heift Herrschaft den Machten gegeniiber. Diese Unter- 


Mac ht un 
di 


s und Reinh: fF : ‘oe 
Gottesvorstellung die unzertrennliche Beg und 


-. Viel Treffliches wird dagegen wieder geboten in den Ausfithrungen (S. 214 ff) iiber 
Wesen der .Magie, in welchem diese nicht schlechthin als Anwendung einer mehr oder weniger Se 
als unpersénlich gedachten ,Macht“, sondern als Anwendung der ,Macht" gegen die Interessen 


dem hoheren Gottesglauben gelaufige Charakteristik des Zaubers als Verbrechen nicht nur — 


scheidung setzt einen Gottesglauben voraus, dessen die primitive Religion entbehrt“ (S. 220). 
Wir haben im Gegenteil gesehen, da® gerade die primitivsten Stufen ihn kennen. Aber es gilt © 
noch eine andere Tatsache ins volle Licht zu stellen, die der Verfasser in seinem ganzen Werke — 
mit keiner Silbe erwahnt, obwohl ich sie schon lange klar genug dargetan habe. Das ist die 
Tatsache, daf gerade auf den dltesten Stufen, bei samtlichen Pygmaenvolkern und zum Teil 
auch bei den Siidost-Australiern, der Zaubergedanke, wie auch Animismus und Ahnenkult zu- — 
meist nur in duferst geringem Mafe entwickelt sind, wenn sie nicht vollstandig fehlen* So 
mu8 also die eigentliche Entwicklung der Zauberei erst in spadteren Zeiten eingesetzt haben, 
und ich hoffe noch einmal positiv in umfassender Weise dartun zu kénnen, daB dieser Auf- 
schwung der Zauberei das Charakteristikum eines bestimmten Kulturkreises, des sog. totemis- 
tischen, ist und in seinem Wesen und Ursprung in jener bewuften Abwendung von und Gegen- 
stellung zu Gott bestand, wie ich sie frither schon gekennzeichnet habe*; ich verweise dafiir 
vorliufig auf das, was ich iiber den Waiungare der Narrinyeri* und die diesbeziiglichen Ver- 
haltnisse in Indonesien® festgestellt habe. Da® ich unter diesen Umstanden den Satz des Ver- 
fassers: ,In den Anfangen, soweit sie uns zugdnglich sind, gehen Magie und Religion unkennt- 
lich ineinander“, radikal verwerfe, auch mit der Milderung, die er gleich anfiigt: ,Aber wir 
kénnen schon bei den Primitivsten die Keime der Unterschiede zwischen beiden wahrnehmen‘“ 
(S: 223), ist wohl verstindlich. : oS : 

Mit seinen allgemeinen Darlegungen ist der Verfasser jetzt zu Ende; er will nun an drei 
konkreten Beispielen die Entwicklung der drei Faktoren zeigen, die er als Urelemente der 
Religion hingestellt hat, und zwar an dem chinesischen Schang-ti, dem ,Himmels-Herrn‘, ein 
Beispiel des ,Urheber“-Glaubens, an dem indischen Brahman und dem persischen Hvarenah 
ein Beispiel des Mana-Glaubens und an dem Beispiel des hebraischen Jahve — das ist der 
tiberkiihne Vorsto8, den er zum Schlu8 macht —- ein Beispiel des Animismus. Wir gehen iiber 
die beiden ersten Beispiele, so interessant sie auch in sich sein moégen, schneller hinweg, um 
noch etwas Zeit fiir das dritte zu eriibrigen. = 

Das sechste Kapitel ,Schang-ti* (S. 224—269), auch durch die intensive Mitarbeit 
CONRADY’s wertvoll, stellt diesen Fall in der Tat mit einer Menge: neuen Materiales in eine 
neue Beleuchtung, und es ist ein Verdienst des Verfassers, hier eine gute Lésung einer alten 
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* Von mir hervorgehoben. P. W. SCHMIDT. 

* Vgl. auch S. 212. Mit diesen beiden Stellen macht der Verfasser die arg materielle 
Auffassung der Heiligkeit bei den katholischen Heiligen als blofer ,Wunderkraft" wieder gut, 
die er u. a. S. 72 und 108 ausspricht und die bei ihm doppelt verwunderlich erscheint. Bei 
dem katholischen HeiligsprechungsprozeB ist es die sittliche Heiligkeit, die in heroischem Mafe 
geiibte Tugendhaftigkeit, die als erste oder eigentlich als einzige Bedingung gefordert wird; 
denn die Wunder, die zwar auch erforderlich sind, sind es nur sekundar, um ndmlich durch 
unmitteltbar von Gott gewirkte Zeichen — denn nur von ihm, dem Herrn iiber die Gesetze 
der Natur, kann in letzter Linie ein Wunder, d. h. die zeitweilige Auferkraftsetzung eines Natur- 
gesetzes, kommen — die sittliche Heiligkeit des in Frage Stehenden ganz aufer Zweifel zu setzen. 
: Siehe meine »Pygmaenvolker*, S. 218, 223 ff., 231, 234, 240; Ursprung der Gottesidee 

. 405, 407. 

: Ursprung der Gottesidee, S. 438, 485, 

Asa O., S.387, 3424: 


* SCHMIDT, Grundlinien einer Vergleichung der Religionen und Mythologien der austro- 


nesischen Vélker. Denkschriften d i i il.-hi 
§ 509, bes, 6 S18. liten der kais. Akad. d. Wiss., phil.-hist. Kl, Bd. LIII, Abh. Il, 
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-werdende Otiositat des Himmelsgottes. 
___-Die Auffassung der ganzen indischen (und persischen) Religionsentwicklung 


aben, bald aber einer Gattin Erde zugesellt erscheint, anderseits’ eine immer starker 


tag 


die andere, zwei Gruppen, zwischen denen eine wesentliche Verschiedenheit obwalte: ,Wir 
es haben es nicht nur mit zwei Gottesnamen, sondern mit zwei Gottesauffassungen zu tun‘ 
sa (S. 297). Der Jahvekult gehe auf Moses zuriick, was jedoch nicht ausschlieBe, da8 Jahve auch 
-—___ schon vorher bekannt und verehrt worden sei, vielleicht auch selbst von israelitischen Stammen. 


+e 


Aber durch die Neueinrichtung der Jahvekultur sei der Zusammenhang’ mit der Vorzeit nicht’ 


_Zerrissen worden, sondern Moses habe in Jahve den El-Elohim der Vater wieder erkannt. Der 
Verfasser wendet sich zunachst der zweiten Gruppe, den Namen El-Elohim, El ‘Olam, El Schaddai, 
= El Eljon, zu. Er findet fiir sie charakteristisch das Fehlen jeder Naturgebundenheit, sie sei 


ohne derartige Verbindung mit der Natur, die die Annahme einer Naturgottheit rechtfertigte.. 


Das kénne nicht erst Einwirkung des spaiteren monotheisierenden Jahvismus sein; denn. dieser 

_ Stelle im Gegenteil Jahve in engster Verbindung mit Naturvorgangen, mit Gewitter und Sturm, 
dar. Ein anderes Charakteristikum des vormosaischen Gottes sei seine milde Freundlichkeit 
und friedliche Vertraulichkeit mit den Menschen gewesen. Und er faft dann zusammen: ,Nach 
allem zu urteilen, war in der vormosaischen Religion der beherrschende Platz in dem sakralen 
System — soweit ein solcher vorhanden war — nicht von einem Naturgott, sondern von einem 
milden, hohen Urprungswesen eingenommen... Es gibt gute Griinde dafiir, in der Genesis 
wiederzufinden, was man, meiner Meinung nach, mit einer irrigen Bezeichnung und Vorstellung, 
Urmonotheismus genannt hat‘ (S. 307). 

Manches Irrige, schadliche Folgerungen von friiher aufgestellten Unrichtigkeiten, ist schon 
hier erfreulichen Wahrheitserkenntnissen beigemischt; aber wir wollen uns hier noch nicht auf- 
halten, denn in unmittelbarem Anschluf folgt ein anderer Satz, in dem der Verfasser sicherlich 
die héchste Steigerung seiner neuen Entdeckungen erblickt, den wir aber als die volle, unauf- 
haltsame Auswirkung und sozusagen -das allseitige Sammelbecken aller vorher begangenen 
Irrtiimer betrachten miissen. 

,Ebenso wahrscheinlich wie diese Vermutung“, so fahrt Erzbischof Dr. SODERBLOM fort, 
,ebenso unmoglich ist, Jahve mit Urmonotheismus beizukommen. Kein Urmonotheismus ist hier 
geniigend, eine echt animistische Gottheit, ein wilder und schreckenerregender, unmittelbar 
naher und unentrinnbarer Naturgeist ist nétig, um den Stoff fiir die hochste und wirksamste 
Gotteserkenntnis der Religionsgeschichte, fiir den biblischen Offenbarungsglauben zu liefern* 

c, (S. 308-309). ,Man mag das betriiblich, erfreulich oder gleichgiiltig finden, mir scheint es 
; greifbar klar, da® die Gottesgestalt, auf die sich Moses’ grundlegende Erfahrung richtete, ihrem 
Wesen nach ein echter Naturgott war, ein animistischer, begehrender Wille mit starken und 
gewaltsamen Auferungen. Soweit ergab sich Jahves Gieichartigkeit mit seinen semitischen 
Verwandten“ (S. 313—314). Wer dieser Jahve vor Moses gewesen, lasse sich aus Mangel an 
authentischen Nachrichten nicht mehr feststellen. Nach den Stellen des Alten Testamentes selbst 
stehe er in Verbindung mit Sinai und der Wiistenlandschaft im Siiden iiberhaupt und mit Sturm 


1 Siehe meine Besprechung derselben ,Anthropos“, X—XI (1915—1916), S. 285—292. 
a Anthropos X—XI. 1915—1916. 24 


ehr geschieht. Man wird dann wohl dazu kommen, 
ibten Himmelsgott auf die uralaltaischen Hirteneroberer, 
wren, ein Gétter-Ehepaar Sonne und Erde aber als die Na- 
tf eit de schen Bauernbevélkerung zu erkennen; die Verbindung beider ergab 
es Schwanken, in dem der Himmels-Herr bald iiber alle anderen Wesen und Gotter 


_ aber als eines Schulbeispieles fiir die volle Entwicklung des (unpersénlichen) Mana-Gedankens, 
wie sie der Verfasser im siebten Kapitel (S. 270—296) durchfiihrt, erscheint mir als Uber- 
_ spannung eines gewissen Wahrheitsprozentsatzes. Der Verfasser wird sich dariiber ernstlich mit 
__L. Vv. SCHRODER, ,Arische Religion*', die er noch nicht kannte, auseinanderzusetzen haben. 

_ Das achte Kapitel (S. 297—323)-befa8t sich mit dem israelitischen Monotheis- 
mus, und zwar, der kritischen Quellenscheidung entsprechend, an der Hand der Gottesnamen. 
eB _Erzbischof Dr. SODERBLOM stellt hier Jahve auf die eine, El-Elohim, El Schaddai, El Eljon auf 
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aber auch noch auf andere Weise. Es seien fiir den Menschen, so fihrt er aus, nicht nur 
Fragen zu beantworten: Ist die Gottheit ethisch, ist sie geistig, ist sie universell? sondern _ 
auch ,eine Frage von noch groferem Ernste: Ist die Gottheit wirklich? Ist sie das erste und _ 
letzte Wirkliche in der Welt?“ (S. 316). ,Fiihren wir die Sache mit einem kiihnen Anachro-— 
nismus in eine ganz andere Sphare und Héhe, so nehmen ja der reine, erhabene, ethische : 
Gottesglaube eines KANT und die tiefe Andacht, die in SCHLEIERMACHER’s Reden unvergleichlich = 
zum Ausdruck kommt, Ehrenplatze in der Religionsgeschichte ein. Aber trotz der Einspriche 
von seiten der festgefiigten Weltanschauung der hdheren Zivilisation bedeuteten wohl die — 
-paradoxale Kiihnheit im Gebete und die am Abgrunde der Verzweiilung kampfende Gottes- _ 
erfassung eines LUTHER und PASCAL, eines JOHN BUNYAN oder KIERKEGAART fiir die Wirksam- 

keit der Religion mehr.“ Hier kann nun, wie Erzbischof Dr. SODERBLOM glaubt, nur der Ani-— 
mismus helfen: ,Eben dieser Charakter der Gottheit als unentrinnbarer Wille und Macht geht — 
auch bei den Primitiven auf den Geisterglauben, mehr als auf die Urhebervorstellung zuriick. 
Vor den animistischen Geistern und Gottern, nicht vor den Urhebern zitterten die Menschen. — 
Nur eine solche Gottheit konnte Trager des mosaischen Monotheismus werden... Ich bin 

fest iiberzeugt, daB der einzige wirkliche Monotheismus der Religionsgeschichte, namlich der- 
jenige der Propheten und des Christentums, nicht vom sogenannten Urmondtheismus ab- 
stammt* (S. 322). . 

So weit die neue Theorie des Erzbischofs Dr. SODERBLOM iiber die unmonotheistische 
Entstehung des einzig wirklichen Monotheismus der Religionsgeschichte, des israelitisch-christ- 
lichen. Manche und mancherlei Irrtiimer treffen in ihr zusammen und durchkreuzen sich vieliach, 
so daf es nicht ganz leicht ist, eine iibersichtliche Entwirrung durchzufiihren. Versuchen wir indes. 


Grundlegend sind hier zunachst die Irrtiimer, die vorher auf ethnologischem und allgemein t 
religionsgeschichtlichem Gebiete begangen worden waren. Zuerst das Zusammenwerfen des Animis- ‘ 
; 
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mus mit der Personifikation und die Zuerkennung des lebenskraftigen Willens an die animistischen 

Gestalten (oben S. 668f.). Der lebenskraftige Wille eignet der Pers6nlichkeit und denjenigen Gestalten, 

die als solche erfa8t werden, und nicht den Geistern, die, jedenfalls in ihren ersten Entwicklungs- 3 

phasen, nichts als bleiche, leere Schemen sind. Gerade auf die im Kausalitatsdrang wirkende < 
$ 
q 


Personifikation gehen aber die hdchsten Wesen der Urstufe zuriick, und diese Personifikation 
ist psychologisch wie historisch tatsichlich als das Altere zu erweisen*®. Der lebenskraftige Wille 
dieser hohen Persdnlichkeiten dufert sich ganz besonders auf dem fiir die Religion belang- 
reichsten Tatigkeitsgebiete, dem sittlichen; sie haben nicht nur einmal die Sittengesetze auf- 
gestellt, sondern wachen auch noch jetzt iiber ihre Beobachtung und strafen nachdrucksvoll ihre 
Ubertretung. Da® dies der wirkliche Charakter der héchsten Wesen der altesten Stufen ist, hat 
SODERBLOM deshalb nicht gesehen, weil sein zweiter ethnologischer Fehler ihn daran hinderte, 
weil er die Unterschiede der Altersstufen der héchsten Wesen nicht beachtete und aus allen ohne 


1 Im WUN 
lichkeit aufweist, 


* Siehe meinen »Ursprung der Gottesidee*, S. 427 ff., 446 ff. 


DT’schen Sinne, d. h. eine Geistgestalt, die noch keine festumrissene Persin- 


sind durchaus keine dii otiosi und auch keine bloBen »milden* Altvater. Des 
d lamanesen Atem sind die Winde, der Donner sein Grollen, die Blitze Feuerbrinde, 

ictres lerwirft, denn er wird erziirnt iiber den Ungehorsam der Menschen'; er hat schon 
einmal eine Sintflut geschickt und strait auch noch jetzt. Auch der Kari der Semang straft durch 
den rachenden Blitz, und Krankheitswinde sind seine strafenden Diener 2, Beziehungen zum Ge- 
_wittersturm, zu Blitz und Donner finden wir auch bei den héchsten Wesen der zentralafrikanischen 


Verrat seiner Geheimnisse und er vertilgte die Menschen in seinem Feuer, der Aurora 
australis, mit dem austretenden Meere; daf er auch jetzt betrachtet wird als einer, der solche 
_ Strafgerichte noch immer schicken kann, beweist das zitternde Gebet der Kurnai, wenn die 

Aurora australis am Himmel erscheint: ,Schicke es weg, laf uns nicht verbrennen*!* Die 


Stimme des Nurrundere, des -hochsten Wesens der Narrinyeri, ist der Donner*, ebenso bei’ | 


_ Daramulun, dem hoéchsten Wesen der Yuin®, und Baiame, dem héchsten Wesen der Wiradjuri, 
___ Euahlayi und Kamilaroi’, und bei den Turubul ist das Wort fiir ,Gott“ und ,Donner* identisch®. 
__ Was also SODERBLOM an Jahve so frappiert, die Verbindung mit Blitz und Donner, Sturm und 
_ Feuer, hatte er alles schon bei den héchsten Wesen gerade der iltesten Stufen finden konnen, 

von denen er ja selbst bekannt hat, da8 weder Animismus noch Naturmythologie ihre Existenz 
und ihre Eigenart erklaren konnen. wit 

Zu diesen allgemein-ethnologischen Irrtiimern gesellen sich dann noch solche auf dem 
Gebiete speziell der israelitischen Religion. Es sind ihrer auch hier hauptsdchlich zweierlei, 
solche die sich auf die Auffassung der vormosaischen Gottesnamen und ihres Inhaltes, und 
solche, die sich auf den Jahve Mosis beziehen, und sie bestehen kurz ausgedriickt darin, da 
er die Schilderung des ersteren nach der einen Richtung, der des ,Milden‘, ,Vertraulichen“, die 
des letzteren mach der anderen, der des ,Schreckhaften‘, ,Heftigen‘ ‘ibertreibt, um dadurch eine 
recht grofe Kluft zwischen beiden aufzureiSen. Der Elohim und seine Genossen, denen er den 
Charakter eines ,milden, hohen Ursprungswesens‘ zuerkennt, haben zunichst einmal ganz und gar 
nichts von jener Otiositaét, die er doch friiher als Kennzeichen der ,Urheber“ hingestellt hatte. 
Zweitens aber kann man doch von dem Gotte, der die ganze Menschheit aus dem Paradiese in 


der Sintflut vernichtet, der Feuer und Schwefel auf Sodoma und Gomorrha niederregnen 1a8t, 
nicht gerade die ruhige Milde als hervorragendstes Kennzeichen aussagen. Das ist die Uber- 
treibung nach der ersteren Richtung hin: auch dieser Gott ist ein lebensvoller und, wenn 
es nottut, riicksichtsloser Eiferer und Bestrafer. Nicht minder arg aber ist die Ubertreibung nach 
Jahves Seite hin. Wie kann man doch im Ernst folgenden Satz iiber ihn niederschreiben: , Von 
nun an (seit Sinai) horen Wolken und Gekrach, Feuer und Rauch, Sturm und Erdbeben nie mehr 
auf, Jahves Erscheinen zu begleiten?* Der Zwang der wirklichen Tatsachen notigt ja auch den 
Verfasser dazu, gleich darauf die eigene Widerlegung: ,Gewif kann er sich auch in der Stille 
oder vor dem Innern offenbaren“ (S. 305) folgen zu lassen, wozu ja als volle Vervollstandigung 
auch noch gehdrt hatte: und auch in gewdéhnlichen, leidenschaftslosen Formen des taglichen 
Verkehrs. Eine Statistik der verschiedenen Formen des Auftretens Jahve’s wiirde da sicher sehr 
lehrreich sein, ihre trockenen Zahlen wiirden kiihle Kritik iiben an dem erregten Bilde des stets 
,donnernden, stiirmenden, lohenden Jahve“ (S. 307), wie es der Verfasser entwirft. Besteht also 
gar kein Unterschied zwischen Jahve und dem vormosaischen Gottesbilde? Sicherlich besteht 
‘ein solcher, aber er beruht auf ganz anderen Griinden. Er beruht darauf, da das letztere aus 
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uralter Tradition stammt, die naturgema4® hervorstechende Ziige abschleift, das Bild abrundet, 


kiihler, ,objektiver‘ macht, wahrend wir im Bilde Jahve’s noch den warmen Pulsschlag des 
eigenen persénlichen Erlebens ftihlen. Er besteht weiter darin, daB wir von dem vormosaischen 


1 ScHmIDT, Pygmaenvolker, S. 195. 
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Be AaAL O29) 202, 204, : 

4 Howntt, Tribes of South East Australis, S. 630. 


> Ursprung der Gottesidee, S. 343. 
6 A. a. O., S. 345, 387. 
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1 ,Mittelwert* konstruierte (oben’S. 670). Die wirklichen’ hichsten 


Pygmaen*. In Siidost-Australien wurde der Mungan ngaua der Kurnai heftig erziirnt iiber den 
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» . das arbeits- und miihevolle Erdendasein verst6ft, der dann die ganze Menschheit in den Wassern ~ 
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’ Gottesbild keine poetischen Stiicke besitzen, wo die Steigerung der Phantasie und des Gefiihis 
von selbst zu einer Sprache reicherer und lebendigerer Bilder fiihrt bei Jahve besitzen wir 
solche Stiicke in geniigender Anzahl, und es sind ja auch gerade sie, das Deborahlied, das_ 
Canticum Habakuk und die Psalmen, in denen sich jene Ziige, jene ,starken und gewaltsamen 
Auferungen* gesammelt haben, die der Verfasser zu seinem Bilde Jahves verwendet hat. — 

Ich bin selbst beunruhigt dartiber, wie viel ich habe negieren miissen an einem Werke, 
das seiner eigentlichen Tendenz nach nicht negativ, sondern positiv aufbauend gerichtet ist und 
auch im Einzelnen eine Fiille von feinen, trefflichen Bemerkungen bringt, die als Bausteine 
immer gebraucht werden kénnen und miissen. Insbesondere aber mu8 es Dr. SODERBLOM hoch 
angerechnet werden, da er die hochsten Wesen zur Geltung bringt gegeniiber der aus Gleich-— 
giiltigkeit oder Geringschatzung hervorgehenden Ablehnung, die sie bis weit selbst in die Kreise 
der (protestantischen) Theologen erfahren muften. Demgegentiber schreibt Dr. SODERBLOM noch 
einmal in seinem zusammenfassenden Schlufkapitel: ,Die Missionare haben recht bekommen, 
und doch nicht durchaus recht. Das ist der Gang der Welt. Sie haben niemals aufgehért von 
der hohen Gottheit der Naturvélker zu reden. Die Forschung glaubte es besser zu wissen. 
Etwas ,Hohes‘ konnte man den Wilden nicht zutrauen. Die Entwicklung mu8, meinte man, vom 
Niederen zum Héheren fortgehen“ (S. 376). ,Nur wer sich so zum Sklaven von Theorien gemacht 
hat, daB er selbst angesichts der Wirklichkeit noch alles besser zu wissen glaubt, hat es noch 
jetzt nicht ndtig, Bajami und seinesgleichen zu beriicksichtigen. Ebensowenig wie diese Natur- 
gegenstinde, Seelen oder Geister sind, kann auch der Animismus, selbst in der notigen Be- 
schrinkung, in der ich ihn Animatismus nenne, kiinftig als Gesamterklarung geniigen. Die Re- 
vision ist unangenehm. Aber wenn die Forschung nicht stiandig die vorhandenen Theorien neuen 
Revisionen unterzieht, so diirfte sie den Namen Forschung nicht linger verdienen* (S. 378). 
An dieser Revision, an dieser Niederreifung alter, baufallig gewordener Theorien hat Dr. SODER- 
BLOM wacker mitgearbeitet. Er schildert es von sich selbst, welche Einwirkung ANDREW LANG’s 
kiihne Vorsté8e auch auf ihn ausgeiibt haben: ,Es ist wohl manchem anderen ebenso gegangen 
wie mir, da8 ANDREW LANG’s ,Myth, Ritual and Religion* vom Jahre 1887 und besonders dann 
in seiner umgearbeiteten und starker urmonotheistischen Form von 1898', ihm keine Ruhe ge- 
lasseti hat, bis er selbst sich eine eigene Meinung iiber die Sache gebildet hatte“ (S. 377). Er 
sagt allerdings, daB ihn schon bald eine eingehendere Priifung zu immer staérkerer Modifizierung - 
von LANG’s ,romantischer Hypothese‘ gefiihrt habe, im Verfolg dessen er dann schlieflich zu 
den Auffassungen gelangt sei, die er jetzt vorlege. 


Sicherlich erfordern LANG’s Aufstellungen mancherlei Modifikationen, und ich habe eben- 
falls in meinem ,Ursprung der Gottesidee* mehrfach solche durchgefiihrt. Auch manches von 
dem, was Dr. SODERBLOM an solchen hier vorbringt, bedeutet eine gute Revision und ist von 
bleibendem Werte. Aber in anderen, und zwar wichtigen Punkten scheint er mir nicht imstande 
gewesen zu sein, das Gemauer alter Theorien und Vorurteile vollig zu Boden zu werfen. Ich 
glaube also, daB es notwendig sein wird, sich noch einmal zu sammein und zu einem erneuten 
Vorsto8 gegen sie sich anzuschicken. Der Verfasser spricht einmal ironisch-scherzhaft von 
»der schweren Artillerie der ethnographischen und linguistischen Gelehrsamkeit*, mit der ich 
»ANDREW LANG’s ritterliches und geistreiches Eintreten fiir die vernachlassigten und von den 
herrschenden Anschauungen ungern gesehenen ,Urheber‘ und ,Ursprungswesen‘... mit etwas 
verdnderten Richtlinien fortgesetzt* habe (S. 186). Ich glaube ihm nur einen guten Rat zu erteilen, 
wenn ich ihm dringend anrate, bei dem neuen Kriegszuge dann die ,schwere Artillerie“ nicht 
zu Hause zu lassen. Wir erleben es ja jetzt, wie im modernen Krieg schwere und schwerste 
Artillerie nicht blo& bei der Belagerung von Festungen, sondern auch in offener Entscheidungs- 
schlacht, bei der Niederkampfung von Feldbefestigungen eingreift und vielfach den Sieg ent- 
scheidet, jedenfalls aber zur Vorbereitung des Sieges unbedingt erforderlich ist. So ergibt sich auch 
bei der modernen Ethnologie und Religionsgeschichte, je mehr sie nach wirklich wissenschaftlich 
sicheren Ergebnissen streben, die Notwendigkeit, schirfer anzufassen und tiefer einzudringen 


‘ [Gemeint ist hier zunachst wohl ein anderes Werk LANG’s, ,The Making of Religion“ 


das 1898 in erster Auflage erschien, und in Ubereinstimmung mit dem dann »Myth, Ritual 


and Religion* umgearbeitet wurd in ei i i . 
4 Sennen g e und 1901 in einer ,new impression“ herausgegeben wurde. 
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2 zu beseitigen und dadurch auch das Feld frei zu bekommen zur 
sten Fundamente fiir einen neuen positiven Aufbau, — 
beiden vorletzten Kapiteln, neun ,Die Urheberreligion in Europa* 
und zehn ,Die Mana-Brahman-Religion in Europa“ (S. 361—375) stellt Ps 
ERBLOM in fesselnder, hier allerdings wohl nicht in diesem Umfang erwarteter Weise . , 
wie Europa im 18. Jahrhundert von dem chinesischen Geist ‘des Schang-ti-Tien und im « 
a iver vom indischen Brahman ,Besuch bekommen* hat, wie im 18. Jahrhundert das \ 
e Bekanntwerden der chinesischen Geisteswelt, vorziiglich durch die gelehrten Jesuitenmissionare, 
in Europa das Aufkommen des der otiosen Urheberreligion [wie SODERBLOM sie entwirft] inner- 
_ lich so verwandten Deismus, und des Rokoko, des ,Zopfes“ zum mindesten stark beférdert hat 

und wie im 19. Jahrhundert die Verbreitung der indischen Geisteserzeugnisse einen panthel- 

stischen Mystizismus und Theosophismus einleitete. Dazu schreibt er abschlieBend: ,Ich habe és 

als hergehérig angesehen, wenn ich eine Schilderung von diesem beginnenden Proze8 gebe, der 

schlieBlich darauf hinauslauft, in einer Weltkultur zu gegenseitiger Befruchtung, vor allem aber 
_ auch zu unerbittlichem Wettstreit zusammenzufiihren alle die Erfahrungen und Gedanken von 

Gott, die aus den dunkeln Anfangen der Primitiven emporgestiegen, je nach Art und Geschicken 

der Volker Gestalt gewonnen haben, bisweilen im Geiste von Denkern, Propheten und Heiligen 
_ zur Mannheit herangereift sind, und die bald getriibt und vergrébert, verdiinnt und verwassert, 

_ bald aber auch gereinigt und gestarkt erscheinen. Die wichtigsten Kulturen der Welt sind ihre 

~ eigenen Wege gegangen, doch nicht ohne Kunde von einander und ohne gegenseitige Beein- 

flussung. Jetzt sind sie gezwungen, zusammenzutreffen. Den weltumfassenden geistigen Prozef, 
aus dem die siegreiche Gotteserkenntnis als ein gemeinsamer Besitz der gesamten Menschheit 

hervorgehen soll, hat die Mission in vollem Ernst ins Leben gerufen und treibt ihn seiner Voll- 
‘a endung entgegen* (S. 380—381). is 5 

; Das sind grofe Gedanken und weité Ausblicke. Aber die Gedanken sollten noch grofer und 

tiefer sein, die Ausblicke wiirden sich dann auch noch heller und freudiger gestalten. Uns erscheint 

die wirkliche Geschichte der Gotteserkenntnis auf Erden nicht wie ein zuerst vereinzeltes 4rm- 

liches Aufblinken ,in den dunklen Anfangen der Primitiven*, kleine, verlorene Fiinkchen, die 

zu zuckenden Strahlen und blinkenden Flammen erst geworden seien, ,im Geiste von Denkern, 

Propheten und Heiligen*, so wie uns der Erzbischof von Upsala das hier dargelegt hat, und 

das sei der Gesamtverlauf dieser Geschichte. Sondern wir halten dafiir, da8 die Gotteserkenntnis 

der Menschheit gleich zu Beginn in einer wirklichen Offenbarung' in reicher Fiille von Licht 

und Warme aufgeleuchtet ist. ,Und als dann — es sei mir gestattet, hier in Satzen zu sprechen, 

die ich anderswo schon niedergeschrieben? — durch Siinde und Schuld der ersten Menschen 

dieses Licht erblafte, da blieb diese Offenbarung noch immer, ein Abendrot voll traulicher 

Erinnerungen, am dunklen Himmel, freilich in immer wehmiitigere Fernen zuriickweichend, je 

weiter die Menschheit ihren Weg fortsetzte. Aber Gott hat sich nicht abdrangen lassen von 

dem urspriinglichen Plan seiner iibernatiirlichen Offenbarung, vielmehr weit ausholend verwirklicht 
er ihn jetzt in noch viel herrlicherer Weise. Sein Offenbarungslicht in die Abgeschlossenheit 

eines auserwahlten Volkes zundchst verbergend, laBt er es dort in immer hellerer Reinheit sich 

entfalten, 148t es dann aus dieser Abgeschlossenheit, den ersten Strahlen des erwachenden Morgens 

gleich, immer voller tiber die Vélker dahinzucken, bis endlich der volle Morgen anbricht 

und die Sonne der Wahrheit und Gnade, der Gottessohn selbst, wie ein Brautigam in strahlender 

Schénheit aus dem Hochzeitszelt hervortritt, frohlockend wie ein Riese seinen Weg zu laufen, 

yom Aufgang bis zum dufersten Niedergang, von dessen Strahlen alle erleuchtet und erwarmt 

werden sollen* (Ps. 18, 5—7). Was in der Urzeit in tiefsinniger Kindlichkeit ausgesprochen 

war, das Bild der hdchsten damals erfaBbaren Persénlichkeit, des ehrfurchtgebietenden und 

liebeheischenden Vatergottes, was in der Offenbarung an Moses als alles iiberschauender 

Gesetzgeber und Richter, als kéniglicher Herrscher von alles niederwerfender Macht sich geoffen- 
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1 Als eine Erleuchtung des Geistes, welche unabhangig vom Menschen ihren Ursprung 
hat, und auf keine menschliche Grundlage zuriickbezogen werden kann*, wie Rev. L. H. JORDAN 
in seiner ,Comparative Religion: its Genesis and Growth* (Edinburgh 1905, S. 215) sie treffend 
charakterisiert; siehe dazu SCHMIDT, Ursprung der Gottesidee, S. 79 ff. 

2 ScHMIDT, Die Uroffenbarung als Anfang der Offenbarungen Gottes, in G. EssER_ und 
J. MausBACH, Religion, Christentum und Kirche. Kempten und Miinchen 1911, Bd. I, S. 479, 
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: _ zitternde Streifen triiben Lichtes, ‘oft sich vollig verlierend und abbrechend, oft nur 


Sonat sheaberlge: ipiderspieeelong seines n 
_ Norm und. begliickendes Vorbild fiir alles sittliche 
und machtvoller Woller aller Wahrheit und Giite, der | segeisterung u 
-wirklichen. Das ist die breite und volle, die eigentliche und Hauptbahr des Li 
erkenntnis in der Geschichte der Menschheit. Was es davon sonst noch giebt, das sind 


. sich bewahrend, selten sich verstarkend, und keinen Gedanken daran kann es geben, di aus = 
einem dieser zitternden Streifen, wie stark er in Wahrheit oder zum Scheine auch gewo 
sein mdge, je die volle reiche Bahn der eigentlichen Gotteserkenntnis sich entwickelt habe. — 


Aber das trifft mit erschreckender Wahrheit jetzt zu, was Dr. SODERBLOM sagt: ,J etzt 7 
sind sie gezwungen, zusammenzutreffen.* Jetzt, nach dem Weltkriege wird dieser u 
Augenblick unaufhaltsam kommen. Denn nicht mehr auf weitlaufigen und doch immer sparlichen 
Schiffahrtswegen werden Europa, Indien und Ostasien miteinander sich in Verbindung setzen, 
sondern iiber die aus tausendjahriger Erstarrung sich loslésenden, zu neuem Leben erwachenden 
Landerstrecken, den Gebieten ehemaliger uralter- Kulturen, Klein-Asien, das Zweistrémeland, 
Persien, Turkestan und Pamir hin werden Osten und Westen wieder in breite, volle Ver- — 
-bindung zueinander treten. Und iiber die Triimmer hinweg, die der Weltkrieg auch bei ihnen 
angerichtet hat, werden die Missionare ,den weltumfassenden geistigen ProzeB, aus dem die 
siegreiche Gotteserkenntnis als ein gemeinsamer Besitz der gesamten Menschheit hervorgehen 
soll“, jetzt seiner Vollendung entgegenfiihren. Diejenigen werden es tun, die den unermeflichen — 
begliickenden Reichtum der iiberweltlichen Persdnlichkeit Gottes am tiefsten und warmsten 
erfassen und am allseitigsten ihn vermitteln konnen. Und das.Bewuftsein dieser ihrer hohen 
volkerumfassenden Sendung wird die Missionare am ehesten hinwegheben iiber alle Schranken 
von Entfremdung und Haf, die der Krieg aufgerichtet hat, so dai sie selbst einander die Bruder- — 
hand entgegenstrecken und mit Gottes Gnade auch die Vélker wieder zusammenfiihren konnen. 


P. W. ScuHmipt, S. V. D. 


Eduard Seler. Beobachtungen und Studien in den Ruinen von Palenque. 
Berlin 1915. Verlag der kg]. Akademie der Wissenschaften. 128. SS., 1 Karte 
und 19 Tafeln. 


Uber eine dritte unter den grofen Ruinenstatten des zentralamerikanischen Kultnbeseiches 
hat nun SELER innerhalb eines Jahres wichtige Studien verdéffentlicht. Palenque in Chiapas 
lieferte in den offen zutage tretenden Teilen unter seiner Meisterhand reiche Ausbeute, trotzdem 
die Ruine schon-so oft Archaiologen in ihren weiten Hallen, Tempeln und Palasten gesehen hat. 
Was wird man erst zu erwarten haben, wenn es einmal méglich ist, auch die Schuttmassen zu ~ 
entfernen, die gewif zahlreiche alte Kunstwerke und Inschriften den vielfaltig zerstérenden Kraften, i 
selbst von Archaologen, entzogen haben. 


Wie bei anderen Heiligtiimern, so enthalten auch hier die Hinge der Umgebung und 
selbst die Seiten der Tempelpyramiden zahlreiche Graber. Von den massiven, unregelmafig iiber 
eine Terrasse verteilten Gebauden, steht noch vieles aufrecht, aber der einst reich dekorierte 
Stuck ist zum gréften Teil vernichtet, nicht zuletzt durch das von fritheren Expeditionen zur 
Raumung angelegte Feuer. Die Untersuchung SELER’s erstreckte sich fast ausschlieBlich auf die 
Hauptgruppe der Tempelstadt, welche die Altesten Gebiude neben vielen jiingeren einschlieft. 
Zu diesen konnte man in alter Zeit nur auf unterirdischen Wegen gelangen, die durch die Grund- 
pyramide fiihrten. Zahlreiche astronomische Symbole schmiickten einst die Innen- und Au8en- 
wande. Vertreten sind noch die Sonne, Venus, der Mond (Feuerdrache), Flammen- und Haar- 
gebilde als Reprasentanten des Ostens und anderes mit noch nicht sicherer Deutung. Unter 
den Bildern ist das haufige Vorkommen weiblicher Gottheiten recht auffallig, sowie das Tragen 
von langen, mit Bandern umwickelten Zépfen bei den Priestern. Man wird kaum fehlgehen, 
wenn man diese Verhaltnisse auf einen sehr alten Indianerstamm aus dem mutterrechtlichen 
Kulturkreise zuriickfiihrt, und da kamen vielleicht die Olmeca Uixtotin aus dem Osten des 


al igen, von denen eine dreizehn Bilder umfa®t und die andere 
fi SELER Zuerst auf die richtige Spur. Diese waren den Mayas, besonders 
eR Ue ‘xikanern sehr gelaufig, denn sie zihlten dreizehn Himmel und neun Hollen. Wahrend 
r aber bisher nichts Naheres iiber die Herrscher dieser Raume bei den Mayas wuften, gehorten 
Ansichten der Mexikaner hieriiber zu den gebrauchlichsten Stiicken ihrer Mythologie. Die 
_ dreizehn Herren der Himmel waren zugleich die Patrone der Tagesstunden und ebenso die 
Herren der Hollen fiir die Stunden der Nacht. Die Lage der Sale, worin SELER die Bilder fand, 
GS entsprechen gut einer Beziehung derselben zu Tag und Nacht. Zum erstenmal erfahren wir 
_ nun aus den Ruinen von Palenque, da® die Vorstellungen ihrer einstigen Maya-Bewohner in 
_ diesem Punkte mit denen der Mexikaner iibereinstimmten, soweit es sich aus den noch erhaltenen 
Resten der so wichtigen Bilder erkennen 148t. , : 
; Noch eine zweite Briicke konnte SELER schlagen zwischen den zwei grofen Kulturrichtungen 
a Zentralamerikas. Er deckte in einem der dltesten Gebaude einzelne Gemilde auf, die alter sind 
4 z als die Bliitezeit der Kunst in Palenque. Sie waren im Laufe der Zeit, bei Rekonstruktionen der 
= Gebdude, von Erzeugnissen reinen Maya-Stiles iiberdeckt worden und gehérten selbst dem alten 
_____mexikanischen Stile an. Die Blumendekoration der Wande ,liegt vor der Zeit, wo man Hiero- 
_ ___ glyphen schrieb und die Reliefe schuf, die als dem Maya-Stil angehorig bezeichnet werden. Wenn 
also diese Palenquemalereien sich als Ableger der alten praaztekischen Kultur des Hochlandes 
erweisen, so besagt das etwas ganz anderes als das Nebeneinander von mexikanischer und 
_Maya-Kunst in Mayapan und Chich’ en Itza. Es besagt, da® hier in diesen Niederlandsgebieten 
_ die Kultur des Hochlandes erschién, bevor die technische und kiinstlerische Entwicklung ein- 
setzte, die zu den grofartigen Schépfungen fiihrte, die wir in den alten Ruinenstatten von Chiapas, 
der Usumacinta-Region und der angrenzenden Gebiete und in der Dresdener Maya-Handschrift 
bewundern.* SELER will aber nun nicht sagen, da die Mexikaner als Lehrmeister anzusehen 
sind, vielmehr waren es die spater von der Sage verherrlichten Tolteken, die beiden, den Mexikanern 
wie den Maya (vielleicht auch schon den Kiinstlern von Teotitiacan?), die Kunst gebracht haben; 
bei den ersteren ist sie aber urspriinglicher und verstandlicher geblieben. Eine Art Erganzung 
dieser Resultate brachte kiirzlich ein Schiiler E. SELER‘s, der jetzige Professor W. LEHMANN in 
Miinchen, in seinen linguistischen Studien’. Bisher hat man die zentralamerikanischen Sprach- 
;- gruppen, unter denen die der Maya und Mexikaner die gréften sind, als vollkommen unabhangig 
> von einander angesehen. W. LEHMANN konnte nun diese Sprachstamme mit Sicherheit um einen 
vermindern, als er die Verwandtschaft der Subtiaba-Sprache in Nicaragua mit der weit im Norden, 

in einem Landstrich von Oaxaca gesprochenen Tlappaneka-Sprache entdeckte. Fiir einzelne andere 

konnte die Verwandtschaft wahrscheinlich gemacht werden. Aber auch die Unabhangigkeit der 

noch iibrigen 17 Stamme dfirfte schon bald stark zusammenschmelzen. LEHMANN schlieft aus 

seinen Studien, daB die Urbevoélkerung der jetzigen Staaten Guerrero, Puebla, Oaxaca und Chiapas 

schon in 4ltester Zeit, vor der Ausbreitung der Maya-Reiche, bis nach Honduras verbreitet war. 

»Durch Volkerverschiebungen im Norden Mexikos, die den Zusammienbruch des alten pramexi- 
kanisch-toltekischen Reiches zur Folge hatten und bei denen die jenes Reich an Alter tiber- 
ragenden Olmeken eine Rolle spielten, wurden auch die Volker des Isthmusgebietes von Tehuan- 

tepec in Mitleidenschaft gezogen und zum Teil zur Auswanderung nach Stiden veranlaBt.“ Das 
geschah wahrscheinlich schon vor dem Eindringen der Chibcha. ,So bietet sich eine Méglichkeit 

dar, den Kulturkreis Mexikos mit dem der pazifischen Kiiste von Ecuador und Peru in Verbindung 

zu bringen, wofiir archdologisch und ethnologisch eine ganze Reihe von Tatsachen sprechen. “ 

Unter den zahlreichen Einzelresultaten aus Palenque seien noch zwei von allgemeinerem 

Interesse hervorgehoben. SELER fand dort eine interessante Bestatigung eines seiner friiher 
gewonnenen Resultate iiber die hervorragendste, gemeinsame Figur in der spateren Mythologie 

aller Volker des Kalendergebictes, namlich tiber die Federschlange. Dieses friiher so geheim- 

nisvolle mythische Tier, ein wahrer Proteus Amerikas, ist dort fast iiberall als Symbol des 
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1 W. LEHMANN, Uber die Stellung der Subtiaba-Sprache der pazif. Kiiste Nicaraguas usw. 
Ztschr, f. Ethn., 1915, S. 1—34, 


sen gehért die Deutung von zwei Gruppen felien ts 


werten Aufschlu8 gibt iiber eine der wichtigsten un 
 Chac. Dieser sitzt in der Madrider Handschrift auf dem 
gehen wir auf ihrem Riicken den Kopf eines Vogels, dessen Schnabel in seiner Ob | 

Form der charakteristischen und auffallenden Nase von Chac besitzt, und auf der Cedrela-Holz- 


oe wird kaum daran zweifeln, da® dieser auch sonst noch auftretende Vogel (z. B. auf dem Kreuz~ sy 
baum von Palenque) mit Chac identisch ist. Im mexikanischen Gebiet sind Végel mit ahnlicher 


vorstellen, so da auch hier ein Zusammenhang mit Maya-Mythen konstatiert werden kann. 


letzten Viertel getéteten Mond. P. D. KREICHGAUER, S. V. D. 


platte schwebt derselbe Vogel unmittelbar iiber dem héchsten Punkt des Schlangenbogens. 


Stellung bekannt, sie sitzen auf den vier Baumen, die das Himmelsgewélbe nach den vier Richtungen _ 


Endlich wird es den vergleichenden Mythologen gewif sehr interessieren, daf die von pers . 
Westen nach Osten iiber die Erde gespannte Federschlange zwei K6pfe hat, im Westen einen 
lebenden, im Osten einen auf dem Riicken liegenden toten Kopf. Trotzdem im Maya-Gebiet die 
Sonne ganz im Vordergrunde des Interesses steht, hat man in manchen Fallen doch noch zur 
Bezeichnung des hier als lebenspendend angesehenen Ostens den Totenkopf beibehalten. 
Dieser symbolisiert ja in der Mondmythologie so passend den besiegten und im Osten beim 
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Dr. Poutrin. Esquisse ethnologique des principales populations del Afrique | 
équatoriale francaise. Société antiesclavagiste de France. Enquéte sur 
la famille, la propriété et la justice chez les indigénes des colonies 
francaises d’Afrique. 129 pp. Paris 1914. Masson & Cie. 


Le présent travail du célébre savant francais mérite toute considération et tout éloge. On 
peut, en effet, le regarder comme une de ces études spéciales précises dont nous avons un 
pressant besoin pour achever l’ethnologie générale. : 

A laide des matériaux existants et avec le concours des hauts fonctionnaires établis 
dans ces régions, l’auteur nous a donné une vue d’ensemble du mélange de peuples trés divers 
qui habitent les territoires étendus de l'Afrique équatoriale francaise. L’exposé tout entier est 
tres avantageusement complété par une excellente carte, dessinée par l’auteur lui-méme. 

Il est remarquable qu’en approfondissant son sujet, l’auteur a été conduit a préconiser 
résolument une conception historique des problémes ethnologiques méme dans un domaine 
restreint. Les Africains ne sont pas une masse homogéne, mais les divers courants et émigrations 
au cours des ages ont amené les peuples de caractéres les plus différents. A ce sujet, l’auteur, 
qui est bien informé, donne dans l’introduction une série de précieux renseignements. En ce qui 
concerne le pays en question, il y a eu, d’aprés lui, deux bouleversements de peuples importants 
et ¢tendus 4 mentionner, outre ceux de nature plus accessoire et secondaire: «Au nord-est, 
ainsi qu’on le verra plus tard, le Dar-Banda traversé d’abord, dans sa région la plus méridionale, 
par les groupes pahouins, ravagé ensuite par les esclavagistes et par Babah; au sud-ouest, le 
Gabon, ot les populations primitives ont été refoulées peu a peu vers la cote et dispersées au ~ 
point que l’existence de beaucoup d’entre elles n’est plus actuellement qu’un souvenir» (p. 4). 

L’auteur regrette vivement de ne pouvoir encore mieux déterminer, ainsi qu’il le désirerait, 
les nombreuses petites tribus, au point de vue de la parenté raciale et des caractéres culturels, 
ce qui serait cependant, pense-t-il, une condition indispensable de recherches fructueuses d’eth- 
nologie comparée. Mais on doit tout d’abord se contenter d’une sorte de classification anthropo- 
géographique. A cet égard, il divise le pays en quatre zones principales: «1° zone du Gabon 
et du Moyen-Congo, limitée par l’Atlantique a Pouest, par la Sangha a l’est; 2° zone de la 
grande forét équatoriale de la Sangha au septiéme paralléle nord; 3° zone de transition entre 
le pays fétichiste et le pays islamisé, du septiéme au douziéme paralléle; 4° zone des pays 


mais combien loin: va dans ‘le détail la division! :des 


ic la mesure’ oi 1a chose’ est possible, ils “sont icaractérisés, au moins 

‘aprbay culture’ matérielle et mentale. Icisont d’un intérét spécial Jes ren- 
précis sur les régions habitées. pat_les Pygmées dans I’Afrique centrale; et sur les 
-Telations des Pygmées avec les peuples négres voisins (p. 39—47). Difficilement on peut d’aprés 
z ‘auteur voir en eux des négres dégénérés. On n’a pas davantage apporté la preuve qu’ils doivent 

 étre considérés: comme les ancétres de ’humanité dans son ensemble. Pour le moment, il est 
seulement certain que les Négrilles représentent en Afrique une «race spéciale», efits 
es ast se apparaissent manifestement comme les vrais autochtones d'Afrique. 


:: Aci il y aurait lieu de remarquer que relativement a l’age et a la place des Pygmées: a 

Pintenéar de l"humanité dans son ensemble, I’état de la question devient autre, s’il peut étre 

- prouvé que, non seulement dans une partie de l’Afrique mais partout ailleurs ot on les. ren- 

contre encore, en Asie, en Indonésie, ils représentent la couche primitive de culture. Si l’on con- 

sidére Vindéniable vraisemblance de la parenté des Pygmées, et si d’autre part on s ‘appuie sur 

le. principe d'aprés lequel un cercle de culture qui partout se présente comme le plus ancien 

-doit en effet étre regardé comme le plus ancien en général, on peut dire quelque chose de 

_ plus précis sur leur place dans histoire du développement de I'humanité. Voir un exposé en 
ee sens dans P. W. ScHmipT, «Die Stellung der Pygmiaenvolker» '. 


sitleptates WS termes par lesquels l’auteur dans la conclusion insiste 4 nouveau sur la nécessité 
- absolue de semblables études précises pour le progrés des recherches d’ ethnologie comparée, 
et d’autre part précisement 4 cette égard s’adresse avec vigueur a ses compatriotes, nous 
paraissent dans leur ensemble si justes, que nous ne voulons pas manquer de les reproduire 
- ici textuellement: «Dans cette trop rapide étude j’ai di me borner ala simple énumération des 
_ principaux groupes ethniques qui peuplent notre colonie, tentant de montrer combien différent 


4 _ entre eux le sol et ses productions, les indigénes et leurs mceurs. Que de points demandetaient 
4 a étre précisés, combien de détails setaient nécessaires pour permettre de connaitre, d'une fagon 
“q certaine, l’origine et les affinités raciales de plusieurs des tribus du centre aittcain, qui long- 
4 _temps restera encore la mystérieuse des premiers voyageurs! 
= ‘ Quelle qui soit leur aridité apparente et les difficultés dont elles s’entourent, des enquétes 
4 ethnologiques et linguistiques, menées parallélement 4 I’étude da sol, de la flore et de la faune, 
Zi sont plus que jamais nécessaires pour se rendre compte de la situation économique de ces ré- 
Ss gions, de l’origine, des mceurs et des aspirations des indigénes, connaissances indispensables a 
: la mise en ceuvre rationnelle d’un pays nouveau. Sommes-nous, en France, assez convaincus 
- de Yutilité primordiale de pareilles enquétes, de la nécessité absolue de semblables études? Il 
~faut bien reconnaitre qu'il est permis de se poser cette question, si l’on compare ce qui a été 


-fait dans cet ordre d’idées avec ce qui reste a faire. Des notes, recueillies par nos officiers entre 
deux colonnes destinées a chatier des marchands d’esclaves ou des pillards, constituent, en dehors 
des relations de rares voyageurs, notre fond de documents sur toutes ces races; au Tchad, en 
particulier, nous sommes obligés de nous reporter 4 l’ouvrage de Nachtigal, de beaucoup an- 
térieur A notre arrivée dans le pays. Et pourtant de quel intérét seraient des travaux plus nou- 

p veaux, et, sur certains points, plus complets?» (p. 115.) 

: Nous ne pouvons que souhaiter 4 cet appel d’étre entendu. 


P. G. Koppers, S. V. D. 
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SNE Adriani en A. C. Kruijt. De Bare’e-sprekende Toradja’s von Midden- 
: Celebes. Derde Deel: Taal- en letterkundige schets der Bare’e taal en 
| voorzicht van het-taalgebied Celebes-Zuid-Halmahera. Batavia, Lands- 

drukkerij 1914. VIl+717 SS. Grof-Oktav, mit einer Sprachenkarte von 


Celebes. 


1 Stuttgart 1910. 


- par un simple coup: d’ceil sur ta carte;: ou rien moins que 138. d'entre a 


e die Gesamth siden erster ‘nlieBt D 
jiele Vélkerstimme von dieser Gréfe (gegen 50.000 


< 


treten zu lassen. Im weiteren Verfolg werden auch noch behandelt die zwischen dem Makassar es. 
»und Bugis liegenden Sprachen (Waibunta, Masenrempulu, Sadang, Mamudju, Madar), die eine 


Uberleitung zu diesen bilden, die Tomini-Sprachen, die sich den philippinischen nahern, die 


»Gorantalo-Gruppe, die Bungku-Mori-Gruppe, die Buton-Muna-Gruppe, die Bonerate-Binongko- 


Lajolo-Gruppe, die Loinan-Gruppe. Eine gute Sprachenkarte erleichtert die Ubersicht iiber diese 


- zahlreichen Sprachen und ihre wechselnde Verbreitung. Dazu kommt noch ein Anhang tiber die 


Sprachen der Sulu-Inseln, die (austronesischen) Sprachen von Siid-Halmahera und die zu ihnen 
gehérigen Sprachen der Kajoa-Inseln und von Ost-Makian. : ‘eo 


Man sieht, da& dadurch die Bedeutung des ganzen Werkes iiber die der Darstellung einer 


-einzelnen Sprache weit hinausgeht, um so mehr da iiberall die Lautverhaltnisse wie die Gram- — 
‘matik in vergleichende Behandlung zu den schon bekannten allgemein-austronesischen Laut- und 


Stellungsgesetzen und Wortformen gebracht werden. Das Ganze gewinnt aber noch dadurch an 


- allgemeiner Bedeutung, daf§ gerade innerhalb dieser hier behandelten Sprachen die Linie zweier 
--wichtiger Grenzscheidungen innerhalb der austronesischen Sprachen verlauft: 1. Es bereitet 


sich hier vor der Abfall der Endkonsonanten und eines Anlautkonsonanten, die Verminderung 


- der Pra- und Suffixe, die Erstarrung der Infixe, Vorgange, die in steigendem Mafe aus den indo- 


nesischen die melanesischen und polynesischen Sprachen hervorgehen lassen; 2. hier verlauft 
ein Teil der Grenze zwischen den Sprachen mit voranstellendem und solchen mit nachstellendem 


‘Genitiv. In letzter Hinsicht hebt ADRIANI interessante Ubergangsformen hervor, die sich schon 


im Javanischen und Buginesischen und der Celebes-Sprache Balantak ankiindigen, in den weiteren 
Celebes-Sprachen Loinan und Bobongko deutlicher hervortreten und schlieBlich in der Celebes- 
Sprache Bangga bereits zur vollen Nachsetzung des Genitivs fiihren (S. 284 ff.). Fiir die Behand- 
lung aller dieser weittragenden Fragen wird also ADRIAN’s Werk von hoher Bedeutung bleiben. 


Die zweite Halfte des Bandes behandelt die Literatur der Bare’e. Er zerfallt in zwei 
Teile, die Prosa-Literatur und die poetische Literatur. Auch von den weitaus meisten Teilen der 
Prosa-Erzahlungen werden Stiicke gesungen, die bei manchen den Grofteil derselben ausmachen 
und wie die poetischen Stiicke in Versma8 (und Reim) abgefaft sind. Das gilt besonders von 
den Gesprachen. Wie bei manchen anderen Volkern diirfen Literaturerzeugnisse nur zu bestimmten 
Teilen des Jahres vorgetragen werden, und>zwar nur in den stilleren Monaten, die zwischen 
Schluf und Wiederbeginn der Reisarbeiten liegen; wahrend diesér letzteren zu singen oder zu 
erzahlen, ware ein Zeichen von Frohlichkeit, die in der ernsten Arbeitszeit unangebracht ware. 
Eine Ausnahme davon machen nur die Ritsel, die im Gegenteil gerade zu der Zeit aufgegeben 
werden, wo der Reis ,schwanger wird“, bis zur Reisernte; die Auflésung der Ritsel ist eine sym- 
pathische Zauberhandlung, die das Hervorkommen und Fruchtansetzen des Reises befordern soll. 


In den poetischen Stiicken witd immer ein Metrum angewendet, mit Ausnahme mancher 
Totengesinge. Das. bei weitem haufigste ist ein Vers von vier Trochéen. Der Reim ist nicht in 
allen Dichtungsarten obligatorisch; er fehlt gewéhnlich in den Tanz-, Geister- und Totengesangen. 


1 Anthropos“, VII (1913), S. 1166. 
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eae Ori Panini eis 
Liedchen, den bolingoni, besteht die zweite Halite des Vierzeilers aus 
i Wacieawie. die erste, nur da® sie in anderer Reihenfolge wiederkehren und manch- 

Wor Ried srg, mepetertieeie) a anderes rit als das letzte dee eaien’ Vier- 


“f 


- Die Pandanusblumen wehen mit dem Winde weg, 
Bie sie fallen in die See und treiben auf dem Wasser. 
_ Mawaro sese mpondani _ Die Pandanusblumen wehen ab 
_ molanto, tudu ri tasi. | —_—s und treiben dahin, wenn sie in die See fallen. 
_ Mudo-mudo ba merara,~ __— Die Sonne ist bedeckt, sie scheint nicht, — 
: ndate limu, ndate erana. die Wolken und der Wald bedecken sie. 
-  Merara, d’a-mudo-mudo, Die Sonne scheint, aber nur bedeckt, 

Ndate limu mangkomburo. _ es sind Wolken, die sie umhiillen. 


~ P. W. Scumipt, S. V. D. 


x 
Karl Weule. Vom Kerbstock zum Alphabet. Urformen der Schrift. Mit zahl- 
reichen Abbildungen nach Originalaufnahmen und Originalzeichnungen 
von PAuL LINDNER. Sechste Auflage. 95 SS. Stuttgart 1915. FRANKCH’sche 
Verlagshandlung. Preis: Mk. 1— geh., Mk. 1.80 geb. 


»Den auferen AnlaB fir diese monographische Behandlung der Schrift bildete die Inter- 
a nationale Ausstellung fiir Buchgewerbe und Graphik in Leipzig 1914, auf der das Leipziger 
_ Museum ffir Vélkerkunde innerhalb der kulturgeschichtlichen Gesamtabteilung mit einer be- 
_sonderen Sektion, ,Die Vorstufen der Schrift in Urzeit und Gegenwart‘, vertreten war‘ (S. 5). A. 
Fiir das erfreuliche Interesse, welches dieses Unternehmen beim Publikum gefunden, zeugt nicht 
nur der Umstand, da8 ,doch die urgeschichtlich-ethnographische Abteilung zu den am meisten 


7 


: und am griindlichsten studierten der gesamten Ausstellung iiberhaupt gehdrt* (hat) (S. 5), 

sondern es spricht dafiir auch in beredter Weise die bereits sechste Auflage der vorliegenden a 
4 Schrift. Denn diese will in erster Linie ,die Leitgedanken und den wesentlichen Inhalt dieses 4 
a Ausstellungsunternehmens in handlicher Buchform dauernd zuganglich* (S. 5) gestalten. Sie 

4 beabsichtigt natiirlich keineswegs, auf dem verhaltnismaBig engen Raum eine erschépfende Be- 

4 -handlung des Problems der Entstehung der Schrift zu bieten, sondern will nur in popular- 

: wissenschaftlicher Form einen Einblick gewahren in den Komplex des einschligigen volker- 

kundlichen Materials. Die Art und Weise, wie der Verfasser das tut, scheint uns im ganzen 

z durchaus gelungen, und ist die Auimerksamkeit, welche das Schriftchen in weiten Kreisen ge- 

3 funden, wohlverdient. Es versteht sich von selbst, daf es infolgedessen auch im Interesse der 

E wissenschaftlichen Volkerkunde iiberhaupt aufs warmste zu begriifen ist. 

:. Es wide zu weit fiihren, wollten wir hier auf die Darlegungen im einzelnen naher 

3 cingehen, zu denen Prahistorik, Volkerkunde und Geschichte im engeren Sinne nach gut ge- 

: troffiener Auswahl ihr Material stellen. Wir beschranken uns auf eine kurze Bemerkung zu der 

‘ Stellungnahme, wie der Verfasser sie gegeniiber den beiden methodologischen Prinzipien inner- 


F halb der Volkerkunde einerseits der —Entlehnung‘ und anderseits des ,Elementargedankens* 
einnimmt. Fir die ,symbolischen Merkzeichen* bendtigen wir nach dem Verfasser ,kaum des 
Zuriickgreifens auf das Aushilfsmittel der Entlehnung* (S. 94). ,Dazu sind sie psychologisch zu 


ae mionschtiell bereits bei ihrer ersten. ng 
Rs -Hinsichtlich-dér Schreibschrift ‘and ihrer Vorstufen findet det 


- ist die Herkunftsfrage-der Runen nach alledem ganz im Sinne der Entl 
 Ahnlich ist er wohl geneigt, Nordost-Asien und Nord-Amerika als eine Schriftprovin: 


~ gegentritt, entstanden, kann aber auch von anderswoher dorthin iibertragen sein. Gewifi wird 
.man dem Verfasser darin gerne beistimmen, daf eine vielfache Entstehung der ,symbolischen 


_(S. 94). In der ,Runen “frage spricht | er sich fiir eine” ,Entlehnur 


_ gestiitzt) ‘pesonders auch auf die in den letzten Jahrzehnten nachgewiesenen engen anthrc 
und ethnographischen Beziehungen zwischen beiden Gebieten (S. 60). Endlich, nweisend auf die * 
von der modernen vilkerkundlichen Forschung erwiesene Kulturverwandtschaft zwischen West 
- Afrika und dem westlichen Ozeanien und Indonesien, erklart der Autor, daf es ebenso ausge- 
- gchlossen sei, hinsichtlich der Bilderschriftsysteme und iiberhaupt der charakteristischen Kunst-_ = 
~ freudigkeit, wie sie aus beiden Zonen wohlbekannt sind, an einen blofen Zufall zu denken; — 7 
im Gegenteil glaubt er darin ,zweifellos iiberzeugende Momente fiir irgendwelche Beziehungen* — at 
(S. 73) erblicken zu miissen. In gleieber Richtung bewegt sich das Urteil Bie die Lei oS 
altweltlichen Schriftsysteme. oe 
_ Die letzteren Bemerkungen sprechen fiir sich selber hinreichend dentlich, ‘Sie ieee i eae 
wie betrachtlichem Mafe der Verfasser sich dem kulturhistorischen Gedanken genahert hat. — 
Den ersteren indes, die wir methodologisch nicht fir einwandfrei halten, méchten wir kutz 
unsere Auffassung gegeniiberstellen. Wir meinen, daB man auf dem Forschungsgebiete der — 
Kulturgeschichte nicht schon dann zum psychologischen Erklarungsprinzip des Elementar- 
gedankens greifen darf, wenn fiir den Augenblick die historische Beziehung, die »Entlehnung“ 
nicht ersichtlich ist; nein, zur Konstatierung einer selbstindigen Entstehung darf ich mich erst 
verstehen, wenn ich positiv sicher bin, da® eine historische Ubertragung nicht vorliegt. Um 
welche Kulturelemente es sich da handelt; ob um ,symbolische Merkzeichen“ oder um eigent- 
liche ,Schriftsysteme*, das ist an und fiir sich ganz irrelevant, jedes kann dort, wo es mir ent- 


Merkzeichen“ mehr innere Wahrscheinlichkeit habe, als die mehrfache Erfindung von eigent- 

lichen ,Schriftsystemen*. Diese ,innere‘ Wahrscheinlichkeit kann aber nie und nimmer den 

Ausschlag geben, wenn es sich, wie es hier der Fall ist, um ein historisches Geschehen handelt. 

~Konkret zu unserem vorliegenden Fall gesprochen: Fiir die eigentlichen ,Schriftsysteme“ sind 
einheitliche Entstehungszentren und von dort ausgehende historische:Ubertragungen mehr oder - 
~ weniger nachgewiesen. Fiir die ,symbolischen Merkzeichen* sind wir so weit noch nicht. Aber 

die Frage ist, ob die Zukunft uns da nicht zu ahnlichen Erkenntnissen fithren kénnte. Die 

Moglichkeit einheitlicher Entstehung derattiger Zeichen und ihrer historischen Verbreitung 

' besteht jedenfalls. Solange aber diese Méglichkeit offen ist, glauben wir, daB es methodologisch 

nicht statthaft ist, sich schon auf eine elementargedankliche Erklirung festzulegen. 


P. W. Koppers, S. V. D. 
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O. Dempwolfi. Die Sandawe. Abhandlungen des Hamburgischen Kolonial- 
instituts. Bd. XXXIV (Reihe B, Bd. 19). Hamburg 1916, L. FRIEDERICHSEN &Go.— 
180 SS. in Quart, mit 48 Abb. im Text. | 


Die ethnologische Stellung der Sandawe hatte schon O, RECHE dahin bestimmt, daB sie 
der Urbevélkerung des sogenannten abfluflosen Gebietes von Deutsch- Ostafrika, den Pygmien, 
nicht fernstehen, da8 aber spater hamitische Viehziichter und noch spater ackerbautreibende Bantu- 
Neger sich mit ihnen gemischt haben', Die Tatsache, da sie also ein sehr altes ethnologisches 
Element in sich enthalten, lieB den Wunsch, ausfiihrlichere Nachrichten iiber sie zu erhalten, 
um so eindringlicher erscheinen. Dr. O. DEMPWOLFF bringt in dem vorliegenden verdienstlichen 
Werke — die Frucht eines mehrwéchentlichen Verkehrs mit mehreren Sandawe und eines ein- 
monatlichen Aufenthaltes im Lande der Sandawe selbst — unsere Kenntnis um ein gutes Stiick 


1914, S. cigs RECHE, Zur Ethnographie des abfluflosen Gebietes Deutsch-Ostafrikas, Hamburg 


. Mi sionire vom Heiliveii* Geist uns “eiemnal . 
ben Gita Aind wir schlieBen uns dieser Hoffnung an. Sie 
1 und duferst gewissenhaiten Arbeit DEMPWOLFF’s eine trefiliche - 
ihnen Pabesandere: in vielen Punkten ~ ae ue Probleme pact um 


- Der erste Teil ist Hes Darstatliag der Sprache pewidmick for die als dauernde Grundlage 
ine Anzahl phonographisch aufgenommener Texte, Erzahlungen und Gesinge, dienen. Die 
Lautverhaltnisse sind mit grofer_ Sorgfalt erfaft und dargelegt. Wir erfahren hier Naheres. tiber 
ae ‘Schnalzlaute, die zuerst an der Sandawe-Sprache so aufgefallen waren; es sind ihrer drei, 
z ein ‘dentaler, ein zerebraler und ein lateraler, vorhanden. Auferdem ist noch besonders die 

_ Anwesenheit yon gutturalen und dentalen Lauten mit Kehlkopfverschlu8 zu erwahnen. ‘Dagegen 

ist eine Fixierung der Tonakzente, die sicher vorhanden sind, noch nicht gelungen. Nach sorg- 
ee  faltiger Darstellung der Grammatik und einem Wérterverzeichnis unternimmt DEMPWOLFF eine 
4 ag -Vergleichung 1. mit den Bantu-Sprachen, aus der-sich ergibt, da® die Sandawe-Sprache in , ihrer - 
Z Grammatik und Phonetik von den Bantu-Sprachen nicht beeinfluSt ist, sondern nur ihren Wort- 
___ schatz aus jenen bereichert hat“ (S. 60); 2. mit Hamiten-Sprachen, aus der sich ergibt, da® ,im 
-Sandawe neben einigen Anklangen im Wortschatz gewisse Bestandteile der Grammatik, vor allem 
_ die Genus- und Numerusbildung am Nomen, zum hamitischen Sprachgut zu rechnen sind“, die 
so organisch in die Sprache hineingewachsen sind, daf eine Komponente den Hamiten-Sprachen — 
entstammen muf8 {S. 63); 3. mit Hottentotten-Sprachen, die nicht so fest zu umgrenzende Er- 
-gebnisse hervortreten, aber doch entsprechend der Hypothese der Entstehung der Hottentotten- 
‘Sprachen aus althamitischen und Buschmann-Elementen, eine ahnliche Entstehung des Ur-Sandawe 
aus den gleichen beiden Komponenten nicht als unwahrscheinlich erscheinen la8t (S. 70). 


Der ethnographische Teil bringt ziemlich eingehende Mitteilungen tiber die Wohnstatten 
(Tembe), Feuerbereitung (Quirlen) und Ernahrung, Schmuck und Haartracht, ktinstliche Verun- 
staltungen (Zahnfeilung, Tatauierung, Zirkumzision bei Knaben, Exstirpation der Klitoris bei 
Madchen), Kleidung, Waffen (gekriimmter Bogen und Pfeile, Speere, Schleuder, Dolch als Werk- 
4 zeug, Stockschild [?]), Nahrungsbeschaffung in Jagd- und Fischfang, Ackerbau und Viehzucht, 
Genufmittel, Sport und Spiele, Musik (Musikbogen und Zupfzither) und Tanz, Transportmittel 
3 und Handel, Technik (Tépferei, von Frauen betrieben, Schmiedehandwerk), politische Verhaltnisse, 
z Rechtsverhiltnisse, Familie, Religion, Mythologie und Kultus (Totemismus fehlt), Medizin, Zeit- 
-_ rechnung und Astronomie, Marchen, Lieder. Auf die Erforschung der geistigen Kultur hat der 

Verfasser, wie er versichert, die meiste Zeit verwendet. Aber gerade hier reichte doch die Kiirze 
der Zeit nicht hin, zu nur einigermafen abschlieBenden Ergebnissen zu gelangen; das macht 
sich besonders bei dem Kapitel iiber Religion, Mythologie und Kultus geltend. Im iibrigen 
bestatigen die ethnologischen Tatsachen ziemlich gut die aus den linguistischen Verhaltnissen 
gewonnenen Ergebnisse, wie das RECHE schon einleuchtend dargetan hat’, daf der Ackerbau 
mit den dazugehdrigen Geraten auf eine jiingere Mischung mit Bantu, die Viehzucht mit der 
Beschneidung und Tatauierung auf eine dltere Mischung mit Hamiten zuriickzufiihren seien. 
Auf letztere geht auch die Tembe zuriick, wahrend die Bienenkorbhiitte, die nach RECHE bei 
den Siid-Sandawe noch vorkommt? — DEMPWOLFF kennt sie nicht*® — der pygmaischen Ur- 
schicht entstammt, wohin auch der (gekriimmte) Bogen gehort. Auch die weitgehende Selb- 
stindigkeit der Sandawe-Madchen bei der EheschlieSung* und das im Vergleich zu ‘den Bantu- 
Negern auffallende Zuriicktreten der Zauberei sind hierhin zu ziehen *. 


P. W. ScumiptT, S. V. D. 
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Sea; "Oo; S. 141. Vel. zu diesen beiden letzteren Punkten W. ScumipT, Die Stellung 
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der Pygmienvolker, S. 170 ff. 231 ff. 
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~ FISCHER. Preis: Mk. ce brosch. 


Das vorliegende Werk bildet eine Ee geaee zt ere im Dee 1912 e iienenes 
-desselben Verfassers ,Die steinzeitliche Technik und ihre Beziehungen zur Gegenwart 
Anerkennung und gute Aufnahme, welche die dltere Publikation gefunden, darf mit glei 
; “Recht auch diese jiingere beanspruchen. Waren in jener die Stein-, Fell-, Fleisch-, ‘Holz- und 
x Knochentechnik beschrieben, so wird in dieser eingehend die gesamte Muscheltechnik vorgefiihrt, s 
“und zwar, ,wie sie sich als Mittrigerin der materiellen Kultur und in Konkurrenz mit der Stein- 
‘technik entwickelt hat, sowohl in Ozeanien, Amerika, Afrika als auch in Europa, | ass) ‘Il. ee 
_,Der Schwerpunkt der vorgefithrten Untersuchungen ist auf die Technologie gelegt* (S. Il). 
Die IMustrationen sind wiederum reichlich und gut. Kurz, das ganze eine sachkundige Spezial- 
arbeit, fiir die besonders Prahistoriker und Ethnologen dem Verfasser zum gréften Danke ver- — 
pce sind, P. W. KOPPERS, Sie D. 


B. Spencer. Native Tribes of the Northern Territory of Australia. XX und eh 
516 SS, mit 1 Karte, 92 Abb. und 36 Taf. London 1914. MacmILLan & Co. 


' In den Gebieten Australiens, die im Bereiche der europaischen Kolonisation liegen, sind 
die Eingebornen zum gréften Teile ausgestorben oder auch in weiter entlegene Regionen ver- 
-dringt worden. Nicht nur der Einflu8 der europdischen Kultur erweist sich verderblich; noch 
schlimmere Wirkungen hat die Beriihrung mit Asiaten, speziell mit Chinesen. Im Staat Victoria 
leben nur noch etwa 300 Eingeborne, im Staat Neu-Siidwales etwa 7000. Die zahlenmafigen 
Angaben, die fiir die iibrigen Staaten und das Nordterritorium gemacht wurden, sind weniger 
zuverlassig. Im Jahre 1908 schatzte der Oberschutzbeamte der Eingebornen deren Zahl in 
Queensland auf rund 20.000, in Siidaustralien und dem Nordterritorium auf 19.800 und in West- 
_australien auf 27.0007. Die Angabe fiir Siidaustralien und das damals noch unter Verwaltung 
dieses Staates stehende Nordterritorium ist zweifellos zu gering. Schon vier Jahre friiher, 1904, 
gab der bekannte Ethnograph W. E. ROTH fiir das Nordterritorium allein die Zahl der Eingebornen 
mit 20.000 bis 22.000 an. Prof. BALDWIN SPENCER meint in seinem hier vorliegenden neuen Buch 
iiber die Eingebornen des Nordterritoriums, da& deren Zahl eher 50.000 als 20.000 betrage, 
wobei er sich auf seine eigenen Beobachtungen und Mitteilungen von Eingebornen stiitzt. Eine 
Schatzung der Bevélkerungszahl jener Gebiete, die praktisch noch unerforscht sind, wie etwa 
a des Arafuralandes, ist ganz unmdglich. 


Von den Staaten Neu-Siidwales und Victoria abgesehen, war die numerische Starke der 
Eingebornenbevélkerung wohl auch vor der europdischen Kolonisation Australiens nicht viel 
a groBer als jetzt. Prof. SPENCER, dem wir hier folgen, sagt, es sei eine bemerkenswerte Eigenart 
a vieler Stimme des Nordterritoriums, da ihre Kinderzahl klein ist, obwohl Polygynie besteht. 
at Die Frau mit der gréften Kinderzahl, die SPENCER traf, war eine Angehdrige des Kakadu- 
stammes (zwischen Ost- und Siid-Alligatorflu8); sie hatte acht Kinder. In vielen Gegenden ist die 
Fruchtbarkeit sicher gering, und zwar nicht nur in den an Wasser und Nahrungsmitteln armen 
Inlandgebieten, sondern auch in den gutbewasserten nérdlichen Bezirken und an der Kiiste, wo ° 
Mangel an Wasser und Nahrung nie eintritt. Selbst unter normalen Umstanden scheint sich die | 
Zahl der Eingebornen nicht zu vermehren, und wenn aufergewohnlich ungiinstige Verhaltnisse 
eintreten, so nimmt sie ohne Zweifel ab. Wirklich alte Leute sieht man selten. Die geringe 
Kinderzahl mag unter anderem darauf zuriickzufiihren sein, da® sich die jungen Weiber meist 
im Besitz verhaltnismafig alter Manner -befinden, deren Zeugungsfahigkeit bereits in Abnahme 
begriffen ist. Die jiingeren Manner bleiben unverheiratet, weil fiir sie keine Frauen da sind. 

Aus dem Grunde soll es manchmal vorkommen, da die Alten von den Jungen gespeert 


ee 
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* Siehe die Besprechung derselben in dieser Zeitschrift, VIII (1913), S. 581—58 
* Official Year Book of the Commonwealth of Australia, 5. ay ae 20, z 


er Frauen selten 135—140 cm iibersteigt. Hinsichtlich der Kriimmung des 


ig, nie ist es schlicht oder straff.. 
‘Die Kiistenstamme scheinen nicht durch icrehaane mit den alayen’ becinfluat Sane 


‘ auffallend, weil ‘Handelsverkehr mit den ‘Malayen schon seit langer Zeit stattfindet; doch 
ae _ miissen diese bei ihrem Verkehr mit den Australiern sehr vorsichtig sein, da sie sonst ohne 
~ weiteres “niedergemacht wiirden, und unter gewéhnlichen Umstanden bietet sich’ den -Malayen 
keine Gelegenheit, mit australischen Frauen in intime Beriihrung zu kommen. 

Pr Von der Ost- bis zur Westkiiste, wie von der Siidkiiste nordwarts bis etwa 100 englische 
_ Meilen von Darwin, sind alle australischen Stamme durch den Bestand von Heiratsklassen 


__ jede wieder aus zwei oder vier Unterklassen besteht, welche die ehelichen Verbindungen und 
die rechtliche Nachiolge der Kinder regeln. Zum Teil herrscht bei diesen Stammen Vaterfolge, 
zum Teil Mutterfolge. Weder die Hauptabteilungen noch die Unterklassen bilden abgeschlossene 
_ °Territoriaigemeinschaften. Deren Mitglieder leben vielmehr in den verschiedenen Horden zer- 
streut, und nur bei festlichen Gelegenheiten finden sie sich zusammen. 

Im Kiistengebiet des Nordterritoriums leben jedoch Stamme, wie die Kakadu, Umoriu, 
Geimbio und andere, bei welchen die sonst so charakteristische Heiratsklasseneinteilung mangelt; 
die Eheschliefung wird bei ihnen durch lokale Organisationen geregelt. Welcher Zustand als 
der altere zu betrachten ist, kann nicht entschieden werden. SPENCER neigt zu der Annahme, 
‘da8 die nichtterritoriale Heiratsklasseneinteilung der Bildung lokaler Heiratsgruppen vorherging. 

Alle Stamme sind durch ein stark entwickeltes System des Totemismus ausgezeichnet ', 
das aber in seinen Einzelheiten sehr verschieden gestaltet ist. Erst wenn jemand Gelegenheit 
hat, in nahe Beriihrung mit den Eingebornen zu kommen und ihre Zeremonien zu beobachten, 
‘sieht man, wie tiefgreifend der Einflu® dieses Totemismus ist. 

Bei manchen Stammen des Nordens, wie bei den Larakia, Worgait und Wulwullam, ist 
je die Halfte der Totem auf die beiden Phratrien verteilt, und da Angehdrige derselben Phratrie 

‘einander nicht heiraten diirfen, so sind die Totemgruppen exogam. Die Totemzugehdrigkeit wird 
in mannlicher Linie vererbt. 

Bei anderen Stammen, wozu die Dschauan, Mara usw. gehoren, sind die Totem auf Paare 
von Heiratsklassen aufgeteilt, welchen die Vater und deren Kinder abwechselnd zugezahlt 
werden. Nehmen wir an, daf eine Phratrie in die vier Heiratsklassen a, b, c und d und die 
andere in die vier Klassen e, f, g und h eingeteilt ist. Es miissen Angehorige bestimmter 
Klassen untereinander heiraten und ihre Kinder werden wieder gewissen anderen Klassen zuge- 
zahlt. So z. B. kann ein Mann der Phratrie 1, Klasse a, nur eine Frau der Phratrie 2, Klasse e, 
heiraten; die Kinder gehéren zur vaterlichen Phratrie, aber in eine andere Heiratsklasse, 
ndmlich d. Das Totem vererbt sich dabei in direkter mannlicher Linie, so daB sich in jedem 
Paar von Heiratsklassen einer Phratrie (a und d) dieselben Totemgruppen finden. 

Bei den Warrai, Mungarai und Nullakun ist die Heiratsordnung dieselbe, aber die Totem 
sind bei Vatern und Kindern verschieden; die Kinder gehéren zur grofvaterlichen Totemgruppe. 
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Wieder bei anderen Stammen, wie bei den Mudburra, Waduman, Ngainman und Bulinara, © 


gibt es die gleichen Totemgruppen in beiden Phratrien und die Totemzugehorigkeit wird in 
weiblicher Linie vererbt. Auch bei Staémmen ohne Heiratsklassen gibt es Totemnachfolge in 


weiblicher Linie. 
In bezug auf das Totemsystem am meisten modifiziert sind unter den nordlichen 


Stammen die Kakadu, Geimbio, Kulunglutschi usw., bei welchen die Totemzugehérigkeit tiber- 


1 Census of India, 1911, General Report, Texthand: S. 269 ff, 
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1 erhebliche Unterschiede; _meist ist das Haar mehr oder panes kraus, — 


aozt sein. SPENCER sah nur eine einzige Person mit deutlichen malayischen Merkmalen. Das ist | 


ausgezeichnet: Der Stamm ist in zwei Hauptabteilungen (Phratrien, Moieties) gegliedert, deren 


1G: FRAZER * halt die letzterwahnte Form des Totemismus far i 
‘ist. die Frage nach - der Entstehung und she honed oe, Totemismus a au t 
: chungen noch durchaus nicht entschiede . 
gee eae oder die Totempflanze wird bei ‘den. meisten Stace: vo 

mi Angehorigen der betreffenden Totemgruppe tiberhaupt nicht oder nur ganz -ausnahmsweise : 
_gessen. Bei manchen Stammen jedoch, wie etwa bei den Kakadu, bestehen in dieser Beziehut 

; “keine Beschrankungen, obzwar es bei ihnen sonstige Beschrankungen der Nahrung gibt. 


‘Der bereits erwahnte Glaube an die Wiedergeburt ist unter den Stammen des Nord- 
territoriums allgemein. Er wurde iiberdies von Dr. ROTH bei Eingebornen von Queensland und — 
‘yon Frau BATES bei gewissen Stammen in Westaustralien nachgewiesen. SPENCER glaubt zu 
der Annahme berechtigt zu sein, daf dieser Glaube einst in ganz Australien bestand. Der 
Wiedergeburtsglaube weist gewisse lokale Abweichungen auf, doch ist der Grundgedanke 
iiberall derselbe. Die Kakadu z. B. sagen, da8 die Geisterkinder urspriinglich von der grofen — 
Stammesmutter Imberombera ausgeteilt wurden. Seitdem versammeln sich die Geister der Ver- 
storbenen immer wieder an gewissen Geisterzentralen; wenn einer wiedergeboren werden will, 
so nahert er sich den Eingebornen und dringt auf gewisse Weise — meist in Nahrungsmitteln _ 
versteckt — in eine Frau ein. Bei einigen Stammen, wie den Dieri und Warramunga, herrscht 

~ die Meinung, daf das Geschlecht bei jeder Wiedergeburt wechselt. Ein Zusammenhang zwischen 
Geschlechtsverkehr und Fortpflanzung ist bei diesen Stammen unbekannt. 

Von den durch abweichende Eigenarten der geographischen Umwelt fetiaisa Ver- 
schiedenheiten abgesehen, ist die Lebensweise der nordaustralischen Eingebornen dieselbe wie — 
die der siidlichen Stamme. Jede Gruppe hat ihre Lieblingslagerplaitze, zu denen sie immer 
wieder zuriickkehrt, aber es gibt keine dauernd bewohnte Ansiedlung. Es wird auch nicht der 
leiseste Versuch zum Anbau pflanzlicher Nahrungsmittel gemacht, noch wird Nahrung fiir 
Zeiten des Mangels aufgestapelt. Wenn an einem Ort die Nahrungsmittel erschépft sind, so 
wandert die Gruppe anderswohin. Als Nahrung dienlich gemacht wird alles ESbare. Im nérdlichen 
Teil dieses Territoriums diirfen die Leute jedoch etwas mehr wahlerisch sein als in Zentralaustralien, 
weil die Wasserlocher reich an Fischen und Wildgefliigel sind; auch sonstige Vogel, Kangurus, 
Eidechsen und Schlangen sind im Uberflu8 vorhanden. An der Kiiste sind zu gewissen Zeiten 
Schildkroten und Schildkréteneier leicht zu erlangen. Honig ist ebenfalls ein wichtiges Nahrungs- 
mittel. Dazu kommen noch pflanzliche Nahrungsmittel sehr verschiedener Art. . 

Zum Schutze gegen Regen und Wind werden zum Teil sehr einfache Wetterschirme aus — i 
griinen Zweigen aufgestellt, zum Teil Hiitten aus Baumrinde errichtet. Solche Rindenhiitten 
dienen auch zur Abwehr der Moskitos, von denen die Eingebornen gerade so gequalt werden 
wie die Weifen und die ebensowenig wie diese immun gegen Malaria sind. In den Hiitten 4 
werden Feuer angeziindet, um die Miicken fernzuhalten, aber dabei haben die Leute selbst ‘ 
unter Rauch und Hitze arg zu leiden. Uberhangende Felsen werden gleichfalls als Unter- 
schlupfe benutzt. 

In den zentralen Hochlanden, wie am Golf von Carpentaria, sind die Nachte im Winter 
oft bitter kalt; die Temperatur sinkt nicht-selten unter den Gefrierpunkt. Dennoch haben die 3 
Eingebornen nicht gelernt, aus den Pelzen der Tiere, die sie erlegen, Kleider herzustellen, um 
sich gegen die Kalte zu schiitzen. In den noch weiter ndrdlich asleneosn Kiistenbezirken ist 
das Klima warm, und Kleidung wird kaum benotigt. 

Als Kleidungsstiicke gelten konnen eigentlich nur die aus Menschenhaaren her- 

“ gestellten Schamquasten, die durch Giirtel aus dem gleichen Material festgehalten werden, 
Sowie die Schiirzen aus Papierrinde, welche die Frauen auf der Melville- und der Bathurst-Insel 
tragen. Bei den Kakadu und anderen nérdlichen Kiistenstammen werden manchmal Lenden- 


“a den a anderen, die e Totemgruppen ‘nicht exogam. 


' Vgl. FEHLINGER, Geographische V. it ism: | 
aa ciee Gls aie gtaphische Verbreitung des Totemismus. D. Rundsch. f. Geogr. 


* FRAZER, Totemism and Exogamy, 4. Band, S. 40—71. London 1910. 
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_ Knaben | bei den Reifefeiern beschnitten. Bei den Worgait, Mandot, Dschauan und einigen 


anderen ist nur Zirkumzision iiblich, wahrend Zirkumzision und Subinzision ‘bei einer aus- 


= > gedehnten Gruppe von Stammen praktiziert wird, die das ganze Zentralgebiet bis nach Queens- 
land und Westaustralien bevélkern. Bei denselben Stimmen wird den Madchen das Hymen 
_ aufgeschnitten; der Schnitt geht haufig auch durch das Perineum. Die Subinzision hat mit ab- 


sichtlicher Beschrankung der Zeugungsfahigkeit nichts zu tun, da, wie schon erwahnt, die Ein-. 
gebornen den Zusammenhang zwischen Geschlechtsakt und Zeugung nicht kennen. 

_ Nach der Art der Beseitigung der Toten und den damit verbundenen Zeremonien 
sind die Stimme in drei Gruppen zu unterscheiden: Erdbegrabnis ist gebrauchlich bei den 
Arunta und Kaitisch, aber auch weiter im Norden, wie etwa bei den Kakadu; bei den Stammen — 
der Warramunga-Nation werden die Toten auf Baéumen bestattet, was manchmal bei jenen 
Stimmen ebenfalls vorkommt,. bei denen Erdbestattung die Regel ist; bei den Mara und ver- 
wandten Stammen werden die Verstorbenen aufgegessen, und ihre Gebeine werden hernach in 


“i Rindensargen begraben. 


Das tagliche Leben der australischen Eingebornen ist eintdnig. Wenn nicht religidse 
Feste stattfinden, so sind die Tage der Nahrungsgewinnung und die Abende den Tanzen 
(Korroboris) gewidmet, bei welchen bestimmte Vorkommnisse, wie z. B. Jagden, dargestellt werden. 
Jeder Stamm hat sein eigenes Gebiet, dessen Grenzen wohlbekannt sind und innerhalb 


_ dessen sich nur Stammesmitglieder frei bewegen diirfen. Die Uberschreitung der Grenzen ist nur 


bei Erteilung der Erlaubnis seitens des fremden Stammes gestattet. Boten, die in fremdes 
Stammesgebiet entsendet werden, bekommen gewisse Gegenstande mit, deren Besitz allen, die 
ihnen begegnen, sofort ihre Eigenschaft erkennen lassen. Boten weifer Manner, die als solche 
erkennbar sind, bleiben ebenfalls in fremdem Stammesgebiet unbehelligt. 

Von persénlichem Eigentum haben die Eingebornen kaum einen Begriff. Erhalt ein 
Mant: Lohn oder Geschenke, so teilt er sogleich mit Angehérigen einer gewissen Verwandt- 
schaftsgruppe oder auch mit anderen Leuten. Handelt es sich um einen unteilbaren Gegen- 
stand, so wird es ohne viel Bedenken an einen Verwandten oder Freund weitergegeben, der 
ihn begehrte. So kommt es auch, daf der Faule auf Kosten des FleiBigen leben kann. 

Alles, was die Eingebornen nicht begreifen kénnen, bringen sie mit Zauberei in Ver- 
bindung. Sie glauben, da Krankheit und Schmerz durch bésen Zauber verursacht werden 
(auBer wenn es sich um einen Unfall handelt, den sie sahen), und sie suchen wieder durch 
Zauber Abhilfe zu schaffen. Im Alligatorflu8gebiet sucht man mifliebigen Personen Schaden 
oder gar den Tod zuzufiigen, indem man in Gemeinschaft mit zwei oder drei Freunden mit Ex- 
krement der Betreffenden im Busch gewisse Hantierungen vornimmt. Dieser Aberglaube hat die 
gute Folge, da es in den Lagern im AlligatorfluBbezirk etwas reinlicher zugeht, als es sonst 
bei den Australiern der Fall ist. : 

Ein Ergebnis namentlich des Glaubens an Fernzauber ist, daB die Angehérigen verschie- 
dener Stimme Verdacht und Miftrauen gegeneinander hegen. 

Die Eingebornen vermégen ihre Empfindungen wenig zu beherrschen und sie geben der. 
Neigung zu Gewalttatigkeit leicht freien Lauf, wobei es meist zu argen Grausamkeiten kommt. 
Verantwortlichkeitssinn mangelt ganz, in der Regel auch jegliche Initiative. Die Gedachtniskraft 
ist gut entwickelt, namentlich so weit es sich um Dinge des tiglichen Lebens handelt. Trotz 
des engen Tatigkeitsbereiches dieser Leute treten Unterschiede der Befihigung geradeso auf 
wie bei den Europdern. Es gibt z. B. Erzahler, die an Gedachtniskraft die Masse ihrer Stammes- 
genossen weit iibertreffen, ebenso heivorragende Musiker, besonders geschickte Handwerker 
usw. Aber dem Besitzer einer besonderen Fahigkeit erwachst daraus keinerlei sachlicher Vorteil; 
denn alles ist kommunistisch. Unter normalen Verhiltnissen sind die Eingebornen immer guter 
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